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Presentacion al volumen 3 de Uturunku Achachi 


Hace un tiempo nos propusimos fundar una revista en la cual se trabajasen tematicas 
relacionadas con los Pueblos Originarios. Este desafio no fue menor ya que dentro de una 
cantidad acerrima de opciones necesitabamos decir algo nuevo, o en su grado minimo, 
algo con pretension de nuevo. Es asi como discutimos la creacion de esta revista. Uturunku 
Achachi no es solo una revista mas en un oceano de publicaciones que miran a nuestros 
pueblos como un objeto. Pretendemos decir en el espacio academico que ya basta de 
negarnos como pueblos. La revista llego a la conclusion de que si vamos a trabajar acerca 
de nuestros Pueblos Originarios lo hariamos reconociendonos como una realidad tangible, 
presente, que vivimos dia a dia. 

La occidentalizacion de nuestra America trajo consigo una idea erronea de universalidad. 
Esta tierra no puede ser universal, esta tierra se constituye de una infinidad de dialogos que 
transitan, que se reproducen, que se confrontan. Pretender unificar el pensamiento no es 
sino la prueba idonea de la Colonialidad que impera hasta nuestros dias. Compartimos una 
tierra, hemos unificado luchas, hemos sido capaces de reencontrarnos como hermanos de 
una misma madre. En ese sinfin de dialogos es donde consideramos que esta lo importante: 
nuestra diversidad. Porque a diferencia de lo que propuso Occidente, somos una patria 
pluricultural, y no nos podemos regir por un universo sino por un pluriverso que entiende la 
relevancia de nuestras cosmovisiones. Y lo repetimos: la relevancia de esa diversidad; 
porque en nuestra America no hemos llegado al fin de la historia y aun nuestras distinciones 
son algo a lo que le damos importancia. 

Nuestro transito hasta la fecha no ha sido el de menor esfuerzo. Hemos trabajado 
prolongadamente en nuestras entregas procurando entregar un aporte a la discusion, no 
solo desde lo academico, sino socializando tambien las experiencias que se van 
acumulando. Muchas veces la Academia pretende elitizar la construccion de 
conocimiento y esto se debe a que la educacion la han convertido en una mercancia, en 
una transaccion que debe estar disponible solo para quienes pueden comprarla. Nosotros, 
al igual que muchos otros espacios academicos con sentido social, pensamos que los 
conocimientos no son creados unidireccionalmente. El proceso mismo de la educacion no 
puede concluir en la canonizacion de un catedratico ni mucho menos despreciar a la 
sociedad misma. Por ello reconocemos que en la misma comunidad existe una cantidad 
enorme de conocimientos, de saberes, de sabiduria que vamos rescatando paso a paso. 
Negarnos la participacion activa de la sociedad seria una contradiccion a nuestro 
quehacer investigativo y pedagogico. 

En nuestra primera entrega hablamos de cosas generales desde la literatura, la historia y la 
arquitectura. Dicho volumen fue nuestro inicio como revista. Ya con un segundo volumen 
nos planteamos ver cuales eran esos dialogos que habiamos discutido para la creacion de 
la revista; el resultado fue una buena cantidad de opiniones acerca de nuestros pueblos, 
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de nosotros mismos, y con ello aprendimos y confirmamos que la distincion que poseemos 
es un factor que debemos proteger. Esto es complejo para muchos ya que nos han 
occidentalizado desde que nacemos, tambien es dificil porque compartimos anhelos 
comunes, metas comunes; sin embargo, no debemos confundir esa unidad que poseemos 
como Patria Grande con la imposicion de una vision unica acerca de como vivir. La 
autodeterminacion de los Pueblos, nuestra segunda y definitiva independencia es la que 
buscamos, y en Uturunku Achachi mostramos como esto se va reflejando en el ambito 
academico. 

Nuestro nuevo volumen se titula “Jovenes Indigenas en la Universidad” y es un recorrido por 
investigaciones, experiencias, teorizaciones, presentaciones acerca de la educacion y vida 
de poblacion originaria en la sociedad occidentalizada. gCual es el nivel de respeto a 
nuestros derechos?, gcual es la razon por la cual hoy se hace necesario dictar leyes que 
garanticen lo que se supone ya estaba garantizado? Estas experiencias demuestran dos 
cosas importantes: una de ellas es que la sociedad habia enajenado a los pueblos 
originarios de sus derechos; la otra es que cada vez las voces que se oponen y trabajan 
para revertir esta situacion son muchas mas. No desde una simple critica, sino desde una 
accion que se ocupa de comenzar a resolver los problemas. 

Presentamos una serie de articulos cientificos en nuestra seccion permanente 
“construyendo conocimiento”. En la seccion “experiencias desde la praxis” presentamos a 
una organizacion de estudiantes indigenas que esta creando un permanente dialogo con 
la universidad y su vision monocultural para asi llegar a espacios y reflexiones 
descolonizadoras, esta es una experiencia muy interesante de ver. Una nueva seccion se 
llama “voces que se alzan”. Hemos considerado que en los congresos y otros eventos de 
reunion academica muchas veces se presentan ponencias que llaman a acciones 
concretas, que buscan tambien nuestros propositos, por ello hemos incluido una ponencia 
de Daniel Mato que versa sobre la universidad y la cosmovision indigena. Como se observa 
este numero, al igual que el anterior, viene con un abastecimiento amplio de trabajos. 
Incluimos informacion acerca de actividades academicas proximas a realizarse y hemos 
incluido fotografia de murales de un grupo con motivos indigenas comprometidos con los 
Pueblos Originarios. 

Hemos trabajado por entregar un nuevo volumen en el cual se pueda encontrar un 
material util para diversas opciones, diversas al igual que diversa es nuestra sociedad. 


Ismael Caceres-Correa 

Editor Jefe 

Revista Uturunku Achachi, ISSN 0719-1294 


Alvaro Guaymas 

Editor Jefe 

Revista Uturunku Achachi, ISSN 0719-1294 
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Universidad nacional en Argentina desde las cosmovisiones 
indfgenas para toda la sociedad: el proyecto de ley 
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Diputada Nacional de Proyecto Sur por la Ciudad Autonoma de Buenos Aires 
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Maria del Carmen Maimone 
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Resumen: La propuesta de abrir una nueva Universidad en la que las historias, lenguas y saberes, 
como las necesidades, demandas, propuestas sociales, politicos y economicas de los diversos 
pueblos indigenas de Argentina, constituyan los ejes para desarrollar los programas de estudio y 
las lineas de investigacion que se generen en tal institucion, constituye una propuesta de futuro 
que busca asegurar la sostenibilidad ambiental, social, y en general mas y mejor democracia, y 
mejor calidad de vida, para si mismos y para las sociedades nacionales de las que forman 
parte. 

Palabras clave: Conocimiento; interculturalidad; universidad; ley; derechos. 

Resumo: A proposta de abrir uma nova universidade na que as historias, linguas e 
conhecimentos, como as necessidades, demandas, propostas sociais, politicos e economicas 
dos diversos povos indios da argentina, sao os eixes pra desenvolver os programas de estudo e 
as linhas de pesquisa que se gera em tal instituigao, e uma proposta de futuro que procura 
assegurar a sustentabilidade ambiental, social, e em geral mais e melhor democracia, e melhor 
qualidade de vida, para si mesmos e para as sociedades nacionais das que forma parte. 

Palavras-chaves: Conhecimento; intercultural; universidade; lei; direitos. 
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*Este articulo originalmente fue publicado en nuestra primera epoca editorial, en Revista 

Uturunku Achachi, ISSN 0719-1294, octubre de 2014. 


Fecha de recepcion: 14 de julio de 2014. 
Fecha de aceptacion: 28 de agosto de 2014. 
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Introduccion 

La gestacion del proyecto de Ley de creacion de la Universidad Nacional Intercultural de 
Pueblos Indigenas (UNIPI) (Expediente n° 5143-D-20134), presentado en la camara de 
Diputados de la Nacion Argentina, siguio un proceso que reune una serie de caracteristicas 
particulares: 

1) Parte de la iniciativa de un grupo de miembros de comunidades asentadas en 
diversas localidades de la provincia de Jujuy que, luego de agotar en su jurisdiccion 
una serie de instancias de solicitud de estudios universitarios para los jovenes de sus 
comunidades, recurren a la Camara de Diputados de la Nacion viendola como la 
ultima opcion a su alcance para concretar una respuesta a sus demandas, hasta este 
momento desoidas. 

2 ) Al contrastar este pedido con las miradas de diversas comunidades de otras 
provincias del pais, surge la idea de crear una Universidad Nacional que pueda 
atender en las distintas regiones la demanda de estudios superiores y universitarios de 
estas comunidades, a efectos de maximizar los recursos dispuestos a tal fin, teniendo 
en cuenta el alto grado de dispersion de estas poblaciones asi como la amplitud -y 
pertinencia- de las peticiones ya manifiestas y/o por venir. 

3) El proyecto adquiere su forma definitiva al reunir los aporfes de diversas 
comunidades indigenas, de equipos academicos vinculados a la problematica que 
desarrollan su labor en distintos cenfros de investigacion del pais, y de ofros proyecfos 
de universidades inferculfurales ya vigenfes en Latinoamerica (Brasil, Bolivia, Chile, 
Colombia, Ecuador, Mexico, Nicaragua, Peru, Venezuela). 

4) En correspondencia con el pedido inicial, se propone la aperfura de la primer 
Sede en la Region NOA, con las primeras unidades academicos en las comunidades 
de origen de los grupos que, al hacer visibles sus demandas, ponen en marcha el 
proceso que concluye con esfe proyecfo de ley. 

5) ) Luego de una audiencia publica con participacion activa de muy diversas 
comunidades de distintas regiones del pais, inicia una nueva etapa de ampliacion de 
los aporfes, debates y construccion de consensos, llevando el proyecto de ley a 
distintos eventos academicos y encuentros comunitarios. En dicha etapa, fueron 
sumandose dia a dia organizaciones sociales y espacios academicos que no habian 
tornado parte en la discusion previa. Cada nuevo encuentro confirmaba la 
pertinencia historica, epistemologica, politico -en definitiva Cultural- del proyecto. 

6) Con los aporfes que en ese camino se recibieron, fue redactado el Estudio de 
Factibilidad de la Universidad Nacional Intercultural de los Pueblos Indigenas-UNIPI, 
que ya fue elevado al CIN (Consejo Interuniversitario Nacional) por la Comision de 
Educacion de la Honorable Camara de Diputados de la Nacion frente a la cual fue 
presentado. 
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Razones historicas, politicos y epistemologicas para abrir la UNIPI 

La propuesta es abrir una nueva Universidad que vaya mas alia de permitir la inclusion de 
individuos unicamente como sujetos de aprendizaje; aunque esto constituye un avance 
desde ciertos puntos de vista, no supone que en los programas de estudio y lineas de 
investigacion se incluyan “...tanto las historias, lenguas, y saberes de esos pueblos, como sus 
necesidades, demandas y propuestas sociales, politicos y economicas, para si mismos y 
para las sociedades nacionales de las que forman parte” (Mato, op. cit., 79). Tampoco 
evita que sigan estando ausentes como responsables en las aulas, de la generacion y 
transmision de sus conocimientos. 

La denominacion de Una Universidad de estas caracteristicas tiene que dar cuenta de las 
articulaciones que la institucion proyectada desea establecer para el conjunto de la 
sociedad. Se eligio esta, considerando que explicita una postura epistemologica y 
mantiene la apertura indispensable desde la cual garantizar el dialogo democratico. 
Nombra a la Universidad reconociendo que formaliza en el mas alto nivel educativo, una 
construccion social y del conocimiento que da cuenta de la necesidad y posibilidad de 
profundizar su democratizacion. 

Es llamada “Intercultural”, porque su proposito mas hondo es generar conocimiento y 
debate desde las cosmovisiones de pueblos que afirman la importancia de las diferencias y 
la necesidad de que los Estados se reconozcan como expresion de sociedades 
pluriculturales (y no que, desde la “vision oficial” de mundo, a penas “dejen entrar” otras 
perspectivas, tratandolas siempre como subalternas, menores, “de las minorias”); asi 
pensada, la interculturalidad representa un modo de construir conocimiento que alberga el 
doble desafio de profundizar y desplegar el conocimiento propio de las cosmovisiones 
indigenas en dialogo dinamico y horizontal con el que hasta ahora viene produciendo la 
ciencia occidental, y todo otro marco teorico, epistemico, cultural. 

Refiere en particular a los “Pueblos Indigenas”, a fin de dar lugar explicito al valor 
fransformador de las experiencias de educacion superior impulsadas por organizaciones 
indigenas no solo en ferminos de su papel para formar cuadros tecnicos, profesionales y 
politicos (cosa que sin duda todos los movimientos sociales requieren...) sino tambien con 
referencia a su capacidad de facilitar una reflexion critica sobre las sociedades 
contemporaneas y sus posibilidades futuras. Contrario a lo que prejuiciosamente suelen 
afirmar algunos sectores, “esta critica no suele formularse desde puntos de vista que 
implican ‘retornos al pasado’, sino a partir de propuestas de futuro que buscan asegurar no 
solo la sostenibilidad ambiental, sino tambien la social, y en general mas y mejor 
democracia, y mejor calidad de vida” (Mato, op. cit., 79). 

Se la denomina “Nacional”, para garantizar el insustituible rol del Estado en su sostenimiento 
y el acceso libre y gratuito para las carreras de grado de todos aquellos que deseen 
formarse en este ambito. 
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El eje articulador es el concepto de sistemas de conocimiento, puestos en contacto y en 
interaccion. Dadas las caracteristicas de estos sistemas de pensamiento -plurales e 
integrales a la vez, inclusivos de la totalidad, pero fuertemente arraigados en los territorios- 
la Universidad se piensa Nacional -abarcando todo el pais- pero se concreta con Sedes 
regionales y con una estructura basada en el caracter itinerante de las Unidades 
Academicas. Esto permite incluir matices y necesidades especificas de las regiones, 
optimizando los recursos humanos y materiales que se requiere para el dictado de cada 
carrera, curso, especializacion, o lo que oportunamente se decida. 

Denominacion y estructura explicitan que la institucion se creara desde los saberes que los 
pueblos indigenas han desarrollado, para intervincularlos con los que han desarrollado otros 
sistemas de conocimiento. Ubica el pensamiento original y originario de nuestro territorio en 
el lugar que le corresponde en la generacion de propuestas de futuro para el continente, 
respetando y potenciando la diversidad cosmogonica y la fuerza territorial. 

La ultima decada de la historia de la politico educativa de nuestro pais ha estado signada 
por profundos cambios que atraviesan la vida de los argentinos y de sus instituciones. Entre 
ellas, la educacion en general y la educacion superior en particular, van asumiendo como 
propio el desafio historico de avanzar en inclusion, gratuidad, federalizacion y su caracter 
de impulsora del desarrollo. La Universidad, como uno de los pilares indiscutibles de 
generacion de conocimiento, no ha quedado indiferente ante estos cambios. Las 
Universidades recientemente creadas y asentadas en el conurbano bonaerense, tanto 
como en los puntos mas australes del pais, confirman el camino rector que impulsa la actual 
politico. 

Con la creacion de la Universidad Nacional Intercultural de los Pueblos Indigenas, el Estado 
no solo cubrira demandas insatisfechas de una matricula potencial que carece de 
oportunidades para continuar sus estudios universitarios en forma gratuita, cumple en saldar 
una deuda historico y de derecho (tal como lo establecen los articulos 22, 26, 27 del 
Convenio 169 de la OIT). 

Los pueblos indigenas no pueden continuar esperando 200 anos mas para que se repare la 
expoliacion a la que han sido sometidos. Las zonas que habitan son las que mas necesidad 
tienen de una promocion social, economica y cultural. El asiento de una universidad con las 
caracteristicas de formacion de recursos humanos con sentido comunitario, productive e 
identidad cultural, intensificara la posibilidad de terminar con la impronta colonial con la 
cual se gesto la Educacion Universitaria. A partir de las politicos represivas intervencionistas 
de la ultima dictadura este sesgo -que empezaba a ser cuestionado y revertido- se 
acentuo; y a pesar de las reformas que lentamenfe se esfan llevando a cabo a parfir de la 
reaperfura democratica y su consolidacion, aun predominan las miradas y marcos de 
accion, apoyados en perspectives dictados desde los centros academicos hegemonicos 
europeos y estadounidenses. 

Esta Universidad se propone generar conocimiento y desarrollo desde los modos de hacer y 
conocer de los pueblos indigenas para el conjunto de la sociedad. Asi lo manifiesta su 
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articulo 3: “La Universidad Nacional Intercultural de los pueblos Indigenas tiene como 
finalidad principal y prioritaria generar un espacio academico desde la cosmovision 
indigena para atender a la educacion de todas las sociedades y pueblos que conforman la 
actual Nacion Argentina”. 

Sobre esta nueva base, sera posible articular la educacion universitaria con las necesidades 
regionales y la participacion de las comunidades organizadas en la region. Este 
reconocimiento permite contar con un aporte cualitativamente irreemplazable para la 
solucion de los grandes y urgentes problemas que hoy enfrenta la Argentina. Un Plan 
estrategico para el pais no puede dejar por fuera el pensamiento local y latinoamericano 
del cual estos pueblos son parte constitutiva. Las matrices de pensamiento latinoamericano 
que hoy reivindicamos se estructuran en torno al acervo cultural de estos pueblos. Es hora 
de reconocerlo y sobre la base firme de ese reconocimiento, ampliar los marcos de 
educacion universitaria de nuestro pais. 

La generacion de un espacio academico desde la cosmovision indigena para atender a la 
educacion de todas las sociedades y pueblos que conforman la actual Nacion Argentina; 
estableciendo un tipo de relacion simetrica entre las visiones, creencias y teorias de las 
culturas de los pueblos indigenas y las de las diferentes ciencias, es un eje fundante de la 
Universidad Nacional Intercultural de los Pueblos Indigenas. En este sentido, partimos de 
pensar estos marcos de referencia como sistemas de conocimiento con sus propias logicas 
internas y sus consecuentes modos de relacion intersistemicas, a partir de las cuales es 
posible construir una trama creativa y novedosa, que se alimenta de bases multiples. 

La construccion de una relacion simetrica entre conocimientos producidos en contextos 
tan diversos requiere una estructura academico particular, dentro de la cual haya espacio 
para la profundizacion de todos ellos; teniendo en cuenta la importancia del territorio en las 
cosmovisiones indigenas, la presencia territorial regionalizada de esta Universidad es otro eje 
fundamental, sin el cual se interrumpe el dialogo intergeneracional o se cierra este sobre si 
mismo, imposibilitando a los jovenes formarse en ese espacio de intercientificidad necesario 
para una inclusion real y sostenida de los sistemas de conocimiento propios de las 
poblaciones indigenas. 

La universidad se propone asumir como desafio que los jovenes de los diversos pueblos 
indigenas puedan continuar sus estudios superiores sin que para ello tengan que 
desarraigarse de sus comunidades, lugar en el cual se desarrolla su cultura. Este desafio 
implica la inclusion social y educativa de futuros estudiantes, favoreciendo un espacio de 
reflexion critica y de profundizacion del conocimiento social y cultural que conforman las 
raices del pensamiento nacional y latinoamericano. Esta articulacion permitira a los futuros 
egresados aportar propuestas superadoras a las problematicas que se presentan, tanto a 
escala local, nacional como regional, en tanto su formacion estara centrada en la 
complejidad e intervinculacion de diversos paradigmas de conocimiento sin descuidar el 
necesario arraigo territorial. 
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Como afirma Javier Rodriguez Mir (2008) “El movimiento indigena en America Latina impulsa 
una profunda transformacion de los estados nacionales que nos invita a abandonar el 
imaginario monocultural del estado nacion en pos de una sociedad pluricultural y 
plurietnica mas justa y equitativa. Los esfuerzos de los pueblos indigenas han fructificado. Sin 
embargo, los avances aun no son suficientes porque no es facil revertir extensos procesos 
historicos de opresion y sometimiento. Tambien es hora de que las sociedades nacionales y 
sus Estados realicen esfuerzos fendienfes a lograr sociedades pluriculfurales que respefen y 
hagan cumplir los derechos que les compete a las sociedades nativas. No sirve de nada 
que el reconocimiento de los derechos de los pueblos originarios se plasme en las 
constituciones nacionales o en declaraciones universales si luego no se aplican y se 
efectivizan. Es fundamental que los estados reconsideren sus politicos publicas en relacion a 
los pueblos indigenas para conformar sociedades mas justas, equitativas y democraticas”. 

De alii la importancia de constituir una Universidad abierta a toda la poblacion, organizada 
por comunidades indigenas, con el sustento de sus cosmovisiones, desde las cuales 
empezar a construir un dialogo en paridad de estatus con las voces y el conocimiento 
producido en otros ambitos. El objetivo no es simplemente “permitir que reciban” el 
conocimiento cientifico, sino garantizar la posibilidad de que sus conocimientos se expresen 
y se desplieguen en ambitos especialmente dedicados a la investigacion y el estudio. Se 
trata de destinar recursos de la Nacion para que nuestros pueblos puedan ser reconocidos 
en tanto productores de un conocimiento cuya validez y pertinencia social e historica no 
deja de confirmarse: escuchar la voz de nuestros pueblos ofrece oportunidades de 
transformacion para los problemas que tantas veces genera y no resuelve la ciencia 
occidental. 

Para comprender el alcance del desafio, se hace necesario recordar la historia de 
Latinoamerica “que ha sido fuertemente marcada por la conquista y colonizacion, con 
masacres, despojos de territorio, desplazamientos y reorganizacion social y territorial de los 
pobladores originales de esta parte del mundo” (Mato, D. 2011; 67). La constitucion de los 
estados nacionales opto, en el ultimo cuarto del siglo diecinueve, por perspectives politicos 
que profundizaron el ataque, a fin de lograr el exterminio fisico y el aniquilamiento de toda 
reminiscencia de los estilos de vida, las cosmovisiones y las practicas organizativas de 
nuestros pueblos, con la meta de desarrollar, “a traves de sus politicos educativas y 
culturales, imaginarios nacionales homogeneizantes, negadores de las diferencias” (Mato, 
op. cit.). La impostergable transformacion de esta realidad requiere pensar la educacion en 
un sentido amplio de un modo nuevo, en que la vision y cosmovision de los pueblos 
indigenas sea reconocida como matriz fundante de nuestra cultura y nuestra perspectiva 
social general, en proyeccion a Latinoamerica y el mundo. 

La fortaleza de estos pueblos y de sus culturas hace que, a pesar de tanto sometimiento y 
agresion, persistan fisica y simbolicamente, constituyendo una permanente base de riqueza 
y diversidad cultural. Sin embargo, a pesar de la resistencia y capacidad creativa 
expresada en sus estrategias de vida, “...las diferencias etnicas y raciales (...) continuan 
asociadas a inequidades moral, economica y socialmente insostenibles” (Mato, op. cit). 
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Como reparacion historica de esta realidad; y en reconocimiento de la diversidad que nos 
nutre, actualmente las constituciones de la mayoria de los poises latinoamericanos -entre 
los cuales se cuenta la de la Argentina- reconocen a los pueblos indigenas derechos de 
idioma, identidad y otros de caracter cultural; tienen ademas leyes especificas de 
proteccion a estos derechos, con especial acento en cuestiones de territorio y educacion. 
Asi y todo, como dan cuenta diversos autores de nuestros paises, estas normativas aun 
tienen escasos efectos practicos (Mato, 2011. Ademas, Zafaroni y Guaymas, 2012; 
Guaymas, 2012; Binstock, G y M. Cerrutti, 2010; Rodriguez Mir, 2008; entre otros). 

Para dar respuesta a la demanda de numerosos jovenes que desean continuar su 
formacion y de este modo comenzar a concretar en los hechos los dichos de la ley -y en 
concordancia con el creciente reconocimiento de los derechos de este sector de la 
poblacion- no solo se requiere el desarrollo de la oferta educativa en los niveles obligatorios 
de la ensenanza; resulta indispensable ademas repensar el acceso de los pueblos indigenas 
y de sus sistemas de conocimiento al Nivel Superior y Universitario. Si el Estado considera 
relevante garantizar la educacion de las comunidades indigenas atendiendo a la 
preservacion y fortalecimiento de sus pautas culturales, la oferta de una educacion superior 
universitaria que atienda a las mismas premisas, no puede continuar demorandose. 

A la hora de planificar y garantizar su acceso a este nivel educativo, debe contemplarse 
que los pueblos indigenas tienen una historia particularmente unida a sus territorios 
ancestrales. Respetar y valorar sus identidades culturales, asi como habilitar el “Buen vivir” y 
el “bien estar” economico y social de las comunidades, implica que su inclusion en la 
educacion universitaria pueda realizarse en los territorios de pertenencia, minimizando sus 
movimientos migratorios. En la actualidad estas comunidades llevan adelante un proceso 
de recuperacion de su autoestima y su dignidad; de visibilizacion de su historia, sus 
conocimientos, su cultura. El desarraigo que implica la migracion hacia otros contextos para 
completar estudios superiores, atenta contra el indispensable intercambio generacional, sin 
el cual es grande el riesgo de cristalizarse en el pasado o desentenderse de la historia. Javier 
Rodriguez Mir (op. cit.) sostiene que “en las sociedades indigenas el territorio no se limita al 
valor economico o la rentabilidad que pueda tener sino que trasciende a ambitos sociales y 
culturales mas profundos”. 

Estas ideas ya han comenzado a circular, a construirse, a tomar cuerpo y forma propuestas 
que se concretan a traves del trabajo de muchas organizaciones sociales y politicos propias 
de los pueblos indigenas de la region y del pais. Estas “son muy heterogeneas, como 
consecuencia tanto de los muy diversos pueblos de los que emergen, como de las 
diferencias de los contextos nacionales y de sus relaciones con los respectivos Estados, y 
otros actores sociales, asi como de los idearios de sus respectivos liderazgos. Reconocer esta 
heterogeneidad es fundamental para valorar apropiadamente las iniciativas en educacion 
superior que han impulsado organizaciones y sectores particulares de estos movimientos 
sociales”. 
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“Mas alia de esas diferencias, en general puede constatarse que ante la vigencia de 
‘relaciones interculturales inequitativas de hecho’, las organizaciones indigenas (...) suelen 
proponer visiones de mundo, propuestas y politicos de ‘interculturalidad con equidad’, a 
partir de las cuales han luchado por reformas legales, incluso constitucionales, que tiendan 
a hacer posible la materializacion de esa consigna” (Mato, op. cit.; 69). 

En nuestro pais hay un grupo cada vez mas amplio de investigadores y sabios comunitarios 
que ofrecen una mirada critica y constructiva sobre nuestra realidad en este sentido asi 
como de jovenes que se agrupan buscando el modo de ser protagonistas de la 
transformacion aun pendiente. Fruto de esta organizacion creciente, hubo en el 2012 en la 
provincia de Chaco, un Encuentro de agrupaciones de jovenes indigenas estudiantes de las 
Universidades Nacionales del pais. Los temas que se plantearon en debate, reflejan la 
magnitud de las tensiones que, venidas desde lo profundo de nuestra historia, son aun 
presentes. Giran entre otros ejes, en torno a la disyuntiva entre “inclusion con 
subordinacion”, “participacion con autodeterminacion en las universidades publicas” o 
creacion de “universidades indigenas autonomas”; y plantean la importancia y urgencia de 
“crear curriculums indigenas para las diversas carreras universitarias (lo que supone: ingresar 
autores indigenas, historia indigenas, pensamientos indigenas, medicina indigenas, etc.)”. 
Respecto de la permanente invisibilizacion del valor de las culturas indigenas, se 
preguntaron “por que se utiliza aun hoy la estrategia de la negacion y ocultamiento del 
origen indio ante el historico sistema racista argentino”, reconociendo que “tambien se 
destaca la existencia de otros muchos que reivindicamos nuestro origen indio” (Cruz, G: “Un 
Malon en las Universidades Publicas”, pp. 71-73. En: Tiempo Latinoamericano, N° 94, ano 30. 
Octubre de 2012). Este proyecto encuentra en esas voces y organizaciones, actores 
protagonistas de la Universidad que se propone crear. 


Los pueblos indigenas en Argentina 

La amplia diversidad de estos pueblos, asi como su masiva distribucion en el territorio 
nacional, dan fundamento al caracter “nacional y regionalizado” de la Universidad que se 
propone crear. 

Segun el Censo Nacional realizado por el INDEC en 2010, la poblacion indigena o 
descendiente de la misma asciende a 955,032 habitantes. El porcentaje de adolescentes 
indigenas entre 15 y 19 anos que asiste a un establecimiento escolar alcanza el 64,5%, 
siendo una proporcion levemente inferior a la del conjunto de los adolescentes del pais 
(68,5%). Sin embargo, a diferencia de lo observado en la poblacion infantil, el nivel de 
asistencia varia de manera significativa entre los pueblos. 

Los pueblos comechingon, guarani, huarpe, kolla y mapuche tienen tasas comparables, o 
incluso algo mas altas, a la de los adolescentes del pais, entre el 64 y el 80%. Los 
adolescentes de los restantes pueblos en cambio, tienen tasas de asistencia 
significativamente menores. Los mayores deficits se detectan entre los adolescentes mbya 
guarani, pilaga, toba y mocovi, cuyos niveles de asistencia van de un maximo del 46% a un 
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minimo del 33%, lo cual indica que, en el mejor de los casos, uno de cada dos adolescentes 
de estos pueblos asiste a la escuela. 

Es importante advertir que estos datos pueden sufrir variaciones respecto de otras fuentes 
puesto que, independientemente de los diferentes indicadores utilizados para realizar estas 
mediciones, existe un elemento que escapa a cualquier instrumento: muchas de las 
personas pertenecientes o descendientes de un pueblo indigena niegan esta pertenencia 
como una forma de evitar la humillacion que provoca. De alii que las cifras publicadas, en 
general subestiman la realidad demografica. 

Cabe destacar que este proceso se revierte a diario: son cada vez mas los descendientes 
de pueblos indigenas que reconocen y reivindican sus raices y su cultura (segun datos 
provistos por el INDEC en 2005, habitaban nuestro territorio poco mas de 600.000 personas 
pertenecientes a pueblos indigenas y, de acuerdo al CENSO de 2010, este numero credo 
mas de un 50%; o la cantidad de nacimientos fue abrumadora, o personas que antes 
desconocian o negaban su pertenencia, en el 2010 la reconocieron). 


Sin embargo, aunque los datos aun no reflejen plenamente la realidad nacional, estas cifras 
ya dan cuenta de una poblacion numerosa, distribuida ampliamente en toda la region, con 
participacion directa en los procesos productivos, sociales, culturales y politicos de la misma; 
poblacion que tiene necesidad de participar tambien activamente en la generacion de 
procesos academicos -de formacion, de investigacion, de extension regional de los 
conocimientos asi generados. 

Aun subestimadas, estas cifras prueban la factibilidad y pertinencia de la creacion de la 
Universidad Nacional Intercultural de Pueblos Indigenas, tanto como la necesidad de que 
esta casa de altos estudios comience a funcionar con una escuela media incorporada a la 
modalidad de la universidad. 


Los antecedentes en el pats de universidades que responden a sectores particulares 

Para analizar la pertinencia y viabilidad del proyecto, es importante tener en cuenta que en 
nuestro pais existen antecedentes de Universidades que han respondido a un particular 
sector de la poblacion, con el objetivo de hacerlo participe y hacedor de las grandes 
transformaciones que son necesarias para lograr una patria mas justa e inclusiva. Citamos la 
creacion de la Universidad Obrera Nacional, la cual, en el articulo 10 de la ley de creacion, 
destacan entre sus fines: a) La formacion integral de profesionales de origen obrero 
destinados a satisfacer las necesidades de la industria nacional; b) Proveer la ensenanza 
tecnica de un cuerpo docente integrado por elementos formados en la experiencia del 
taller intimamente compenetrada de los problemas que afectan al trabajo industrial [...]; c) 
actuar como organo asesor en la redaccion de los planes y programas de estudio de los 
institutos inferiores [...] d) Asesorar en la organizacion, direccion y fomento de la industria. 


16 

contacto@humanidadespopulares.cl 


— Alcira Susana Argumedo; Maria del Carmen Maimone; Paula Andrea Edelstein; Universidad 
nacional en Argentina desde las cosmovisiones indigenas para toda la sociedad: el proyecto de ley; 
Humanidades Populares; ISSN 0719-9465; Vol. 10; n° 18; Primera epoca; 1 de diciembre; 2016— 


con especial consideracion de los intereses nacionales [...] (Pineau, Dussel: 1995, 147; en 
Malatesta, 2008). 

Alicia Angelica Malatesta (op. cit.) senala que la creacion de una universidad de estas 
caracteristicas debe entenderse en el contexto historico, politico, economico e ideologico 
de la epoca y resalta que “uno de los pilares del discurso ideologico del peronismo se halla 
conformado por la presentacion de si mismo como una matriz hacedora de un nuevo 
presente y de un nuevo porvenir para el conjunto de los argentinos. Se concibe que es 
deber del Estado asegurar la gratuidad, universalidad y la extension de la cultura y 
educacion a las grandes mayorias, tal como se expresa en la Constitucion del ano 1949 y 
en el Segundo Plan Quinquenal”. Y cita a Juan Domingo Peron en su pensamiento sobre los 
estudios universitarios: “Nos parece que ninguna labor puede ofrecer un caracter mas 
democratico que la de hacer asequibles los estudios superiores aun a las closes mas 
modestas” (Peron, 1973: 252; en Malatesta op. cit.). La autora, tambien destaca las 
innovaciones pedagogicas que conllevo el poner en marcha una universidad que se 
adaptase a las caracteristicas de los trabajadores y que permitiese que los saberes de estos 
se potencien en ella, en lugar de diluirse en aprendizajes descontextualizados. 

Este ejemplo da cuenta de la importancia que revisten las propuestas dirigidas 
especificamente a un sector historicamente postergado, en pos de la superacion de 
desigualdades que limitan la democratizacion del conocimiento y demoran la 
universalizacion del derecho a la educacion. 

Pero la implicancia de una Universidad Nacional Intercultural de Pueblos Indigenas es aun 
mayor, pues con su creacion no solo estariamos avanzando hacia una educacion mas justa 
y democratica, sino que estariamos trabajando en pos de la reparacion historica de estas 
poblaciones ya que, “la preexistencia de las comunidades indigenas al Estado nacion las 
convierte en bianco directo de la herida colonial” (Colectivo Rescoldo; 2013). Para revertir 
esta situacion y hacer de las Universidades un espacio de confluencia del pensamiento 
propio de la Patria grande, Ecuador, Bolivia, Mexico, Chile y Peru ya tienen en marcha 
proyectos de esta indole, de los cuales se nutre este que aqui se fundamenta. 
Reconociendoles un espacio propio, caminando en una direccion que repare esa herida, 
abriendo las puertas de la universidad a una matriz de conocimientos que nos identifica 
culturalmente en el mundo. 


Palabras finales 

Como expresa el Presidente de la Republica de Bolivia Evo Morales Ayma, en el decreto 
supremo N° 29664 de creacion de las Universidades Indigenas Bolivianos Comunitarias 
Interculturales Productivas de Bolivia, en nuestra region, la educacion universitaria, “aun esta 
dominada por un principio monocultural que invisibiliza y descalifica el conocimiento y 
comprension de la realidad que ha producido, a lo largo de siglos, el mundo indigena; (...) 
la incorporacion de jovenes indigenas en las universidades publicas y privadas ha 
significado procesos de alienacion y perdida de identidad cultural, la priorizacion de los 
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intereses individuales y una vision predominantemente comercial del conocimiento (...) no 
existe en la educacion universitaria una formacion en nuestros idiomas ancestrales y menos 
se ha desarrollado una pedagogia con base indigena”. 

Tambien Daniel Mato en la pagina 68 del texto citado, en el cual se analiza especialmente 
el acceso a la educacion universitaria de jovenes de poblaciones indigenas del continente, 
afirma: “las posibilidades efectivas de individuos indigenas (...) de acceder y culminar 
estudios en IES “convencionales” resultan alarmantemente inequitativas, debido a diversas 
causas asociadas a las historias largas de discriminacion y a las condiciones estructurales de 
desventaja en que estas se expresan en la actualidad”. 

Hoy, America Latina se propone a si misma como una region diferente, particular, con una 
pluralidad de raices, en la que convergen matrices profundas, solidas, potentes en tanto 
opcion de futuro. Esta diversidad debe ser respetada y fortalecida, porque en ella reside su 
fuerza fundamental para proyectarse en el escenario mundial. Nos encontramos ante un 
nuevo desafio historico, America vuelve a mirarse a si misma y a retomar el camino que 
truncaron sus enemigos historicos. Necesita definirse, como una civilizacion emergente 
(Colombres, 2004), develando y desarrollando las matrices culturales que la distinguen de 
otras civilizaciones. Los pueblos indigenas vuelven a decir aca estamos, somos parte 
constitutiva de esta America, tenemos que decir, tenemos que aportar. 

Como ya hemos recordado, en este camino, varias Constituciones han definido a sus 
Estados como plurinacionales, multiculturales y plurilingues. Escuchar el nuevo tiempo es una 
meta que nos debemos como argentinos y como americanos. 
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ANEXO: TEXTO COMPLETO DEL PROYECTO DE LEY (Expediente n° 5143-D-20134) 

PROYECTO DE LEY 

PROYECTO DE CREACION DE LA UNIVERSIDAD NACIONAL INTERCULTURAL DE LOS PUEBLOS 

INDIGENAS 


Universidad Nacional Intercuttural de los pueblos Indigenas. Creadon y finalidad. 

Articulo 1°.- Crease la Universidad Nacional Intercultural de los pueblos Indigenas, con una 
estructura organizativa regionalizada que contempla una sede por cada region y diversas 
Unidades Academicas itinerantes que acerquen a las comunidades la oferta educativa en 
los terminos del articulo 3° de la presente Ley. La Universidad Nacional Intercultural de los 
pueblos Indigenas se regulara por el regimen juridico aplicable a las Universidades 
Nacionales y por las disposiciones de la presente Ley. 

Articulo 2°.- Se entiende por Universidad Nacional Intercultural de los pueblos Indigenas a 
aquella que establece un tipo de relacion simetrica entre las visiones, creencias y teorias de 
las culturas de los pueblos indigenas y las de las diferentes ciencias. 

Articulo 3°.- La Universidad Nacional Intercultural de los pueblos Indigenas tiene como 
finalidad principal y prioritaria generar un espacio academico desde la cosmovision 
indigena para atender a la educacion de todas las sociedades y pueblos que conforman 
la actual Nacion Argentina, desarrollando las siguientes acciones: 

a) Crear un sistema de educacion superior con identidad, dentro de un marco de 
integralidad del 

conocimiento que permita superar la ruptura entre la practica y la teoria; 

b) formar tecnicos, tecnologos y profesionales con vision intercultural, que aporten 
a la solucion de los problemas de los pueblos indigenas y a la region, incluyendo la 
formacion humanistica, que los habilite para desenvolverse en un piano directivo y 
creativo dentro de la sociedad, creando un espiritu de solidaridad social; 

c) convertir el espacio educativo universitario en un ambito de conocimientos 
humanos de caracter intercultural que cobijen la gama de saberes de los pueblos 
indigenas, generando lineas de investigacion propias y apropiadas, y la formulacion y 
ejecucion de proyectos de desarrollo con identidad; 

d) formar pedagogicamenfe a los docentes dedicados a la ensenanza de la 
poblacion indigena en 

todos sus niveles; 

e) coordinar programas de apoyo a la educacion intercultural, pedagogias 
indigenas, acciones de 
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recuperacion cultural y a investigaciones historicas protagonizadas por las 
comunidades; 

f) promover y facilitar las investigaciones, estudios y experiencias necesarios para 
el mejoramien- 

to y desarrollo de las comunidades, y asesorar dentro de la esfera de su 
competencia, a los poderes publicos y a los actores privados en la organizacion, 
direccion, fomento y promocion de la poblacion y de la industria local y nacional; 

g) establecer una vinculacion estrecha con las organizaciones indigenas del pais 
y del exterior, con 

otras Universidades, con las instituciones tecnicas y culturales nacionales y extranjeras, 
con actores economicos e industriales nacionales y sus organismos representatives. 

h) aportar en la construccion de una nueva Sociedad Intercultural Convivencial. 


Articulo 4°.- Las carreras que se crean en el ambito de la Universidad Nacional Intercultural 
de los pueblos Indigenas, atenderan en forma prioritaria la demanda de educacion y 
formacion profesional de las comunidades de influencia, consensuando con estas las 
carreras a abrir; respondiendo a sus necesidades de desarrollo economico, social y cultural. 

Articulo 5°.- La Universidad abrira las carreras en las localidades en donde se asientan las 
diversas comunidades, ofreciendo Licenciaturas, tecnicaturas o cursos de formacion, de 
acuerdo a las necesidades deteefadas y a la mejor forma de cubrirlas. 

Comunidades. 

Articulo 6°.- Se considera como comunidades indigenas a todas aquellas comprendidas en 
el articulo 2°, parrafo segundo de la Ley 23.302. 

Autoridad de aplicacion y Comision Organizadora 

Articulo 7°.- El Ministerio de Educacion de la Nacion es la autoridad de aplicacion de la 
presente ley y designara un rector normalizador y una comision organizadora encargados 
de estructurar academicamente a la Universidad y convocar a la primera asamblea que 
dictara su estatuto. El plazo para la organizacion y normalizacion no podra superar los tres 
(3) anos desde la sancion de la presente. 

Articulo 8°.- La comision organizadora debera conformarse con: miembros referentes de los 
conocimientos de los pueblos indigenas de la region, miembros del Instituto Nacional de 
Asuntos Indigenas (INAI), del Consejo Educativo Autonomo de Pueblos Indigenas (CEAPI), 
del Consejo de Participacion Indigena (CPI), equipos academicos vinculados a tematicas 
de la problematica indigena e intercultural y representantes de las organizaciones de 
estudiantes universitarios indigenas. 

Sedes Regionales y Unidades academicos. 
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Articulo 9°.- Las Sedes Regionales se abriran a solicitud de las diversas comunidades, ante un 
Consejo Ejecutivo Provisorio conformado por los representantes electos que cada pueblo 
asentado en el territorio nacional, ha definido democrdticamente de acuerdo a su propia 
organizacion comunitaria. Una vez conformadas todas las sedes Regionales, el Consejo 
dejara de cumplir esta funcion y, en su lugar, comenzara a funcionar un organismo 
articulador interregional con representacion de todas las sedes. 

Las sucesivas Sedes que se abran en las diferentes regiones del pais donde existan 
comunidades Indigenas que demanden estudios universitarios, seran parte integrante de la 
Universidad Nacional Intercultural de los pueblos Indigenas, contaran con la partida 
presupuestaria necesaria para su funcionamiento y con la estructura organizativa y 
academica dispuesta por la presente ley. 

Articulo 10°.- A los efectos de la presente se consideran como regiones a las definidas por el 
CPRES (Consejos de Planificacion Regional de la Educacion Superior) 

Articulo 11°.- Se define como unidad academica a la oferta educativa itinerante, 
compuesta por los equipos docentes y los recursos materiales que se consideren necesarios, 
para llevar adelante carreras de licenciaturas, tecnicaturas o cursos, en el lugar donde se 
genere una demanda de formacion y segun corresponda. 

Articulo 12°.- Se dispone la apertura de la primera Sede Regional de la Universidad Nacional 
Intercultural de los pueblos Indigenas en la localidad de Humahuaca, Provincia de Jujuy, la 
cual atendera a la region NOA. 

Articulo 13°.- La Sede Regional NOA se abrira con un colegio universitario de educacion 
media y orientacion tecnica, el cual tendra la misma organizacion regionalizada que la 
universidad, debiendose ajustar al articulado de la presente ley. A tal fin confara con 
unidades academicas en las mismas localidades en las que se asienfen las propias de la 
universidad. 

Financiacion y Fondo Universitario. 

Articulo 14°.- Los gastos que demande la aplicacion de la presente ley seran atendidos con 
partidas de credito que, para las Universidades Nacionales, determine el Ministerio de 
Educacion, hasta la inclusion de la Universidad Nacional Intercultural de Pueblos Indigenas, 
en la ley de Presupuesto y con todo otro recurso percibido mediante: 

a) Las contribuciones, subsidios y donaciones que las provincias, municipalidades 
y reparticiones 

publicas destinen para la universidad, previa aceptacion por parte de esta; 

b) las contribuciones, legados y donaciones que acepte la universidad de 
personas fisicas y/o juridicas privadas; 
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c) los derechos de explotacion de patentes de invencion o derechos intelectuales 
que pudieran corresponderle por trabajos realizados en su seno; 

d) todo otro recurso licito que le corresponda o pudiera crearse a excepcion que 

el mismo provenga de actividades basadas en el modelo extractivista, tales como la 
mineria a cielo abierto, la explotacion de hidrocarburos mediante fractura hidraulica y 
la explotacion agricola de monocultivo, o cualquier otra con consecuencias, efectos e 
impactos probadamente negativos sobre el ambiente y las comunidades." 

Articulo 15°.- La Universidad Nacional Intercultural de los pueblos Indigenas, quedara 
facultada a suscribir convenios destinados al financiamiento de la misma o actividades 
academicas, con fundaciones con objeto exclusivo, donaciones de particulares y 
entidades privadas sin fines de lucro, que cumplan con los requisites del inciso d) del 
articulo 15° de la presente Ley. 

Articulo 16°.- La Universidad Nacional Intercultural de los pueblos Indigenas constituira 
un "Fondo Universitario" con el aporte de las economias que realice sobre el 
presupuesto que se financie con recursos de los articulos 15° y 16°. Su utilizacion sera 
dispuesta por el consejo de la universidad, con preferencia para los siguientes fines: 

a) Adquisicion, construccion, locacion, refaccion o instalacion de inmuebles y 
laboratorios; 

b) material tecnico, didactico o de investigacion; 

c) biblioteca o publicaciones; 

d) becas, viajes o intercambio de alumnos y profesores; 

e) contratacion de profesores, tecnicos e investigadores para proyectos a 
termino. 

f) comedor universitario. 

g) construccion y mantenimiento de albergues estudiantiles. 

h) viaticos de docentes desde y hasta las diferentes unidades academicas. 
Articulo 17°.- Comuniquese al Poder Ejecutivo.- 


23 

contacto@humanidadespopulares.cl 


resenga indfgena no ensino superior brasileiro: possibilidades de 
dialogos interculturais e reflexoes epistemologicas 


Michele Barcelos Doebber 
Universidade Federal do Rio Grande do Sul 

Brasil 

michele.doebber@ufrgs.br 


Resumen: Este articulo discute acerca de la presencia de estudiantes indigenas en las 
universidades brasilenas y las posibilidades de dialogo intercultural y epistemologico resultante 
de la misma. jComo se relacionan el conocimiento indigena con el conocimiento academico? 
j>Que relaciones se establecen con un dialogo entre diferentes racionalidades, cosmologias y 
procesos de aprendizaje? Estos son algunos de los temas que instigan la investigacion junto con 
estudiantes indigenas de la Universidad Federal de Rio Grande do Sul, todavia en las primeras 
etapas de la produccion. El estudio presenta las contribuciones de Rodolfo Kusch (1999) lo que 
hace pensar en la forma de ser / estar y construir los conocimientos a partir de una perspectiva 
indigena. Sobre la base de las ideas de Santos (2007, 2008), busco comprender los nuevos 
movimientos que se producen en la universidad, lo que altera el ethos universitario. 

Palabras clave: Educacion indigena; educacion superior; interculturalidad; pensamiento 
amerindio; reflexion epistemologico. 

Resumo: O presente artigo busca discutir sobre a presenga de estudantes indigenas nas 
universidades brasileiras e as possibilidades de dialogo intercultural e epistemologico dai 
decorrentes. De que forma os conhecimentos indigenas se relacionam com os conhecimentos 
academicos? Que relagoes sao estabelecidas tendo em vista o dialogo entre diferentes 
racionalidades, cosmologias, processos de aprendizagem? Essas sao algumas das questoes que 
instigam a pesquisa realizada junto com estudantes indigenas na Universidade Federal do Rio 
Grande do Sul, ainda em fase inicial de produgao. O estudo apresenta contribuigoes de 
Rodolfo Kusch (1999) que provoca a pensar sobre o modo de ser/estar e construir 
conhecimentos na perspectiva indigena. A partir das ideias de Santos (2007; 2008), busco 
compreender os novos movimentos que se dao na universidade, provocando rupturas no ethos 
universitario. 

Palavras-chaves: Educagao indigena; ensino superior; interculturalidade; pensamento amerindio 
reflexao epistemologico. 
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Indigenas no ensino superior brasileiro 

Apresenga de estudantes indigenas no Ensino Superior publico brasileiro e um 
acontecimento recente, parte das profundas mudangas nas relagoes dos povos indigenas 
com o Estado e com a sociedade nacional, decorrentes do novo paradigma legal definido 
pela Constituigao de 1988, fruto de intensa mobilizagao dos povos indigenas, setores de 
algumas igrejas e outros setores da sociedade civil 1 . 

A demanda por ensino superior entre os indigenas intensificou-se especialmente nas ultimas 
duas decadas, principalmente pela instituigao da categoria “professor indigena” na Carta 
Magna, aumentando a necessidade de formagao em licenciaturas. 

Conforme se verifica em Paladino (2013), o Brasil dos finais de 1990 mantinha a educagao 
superior indigena fora de qualquer agenda de governo. Ainda na reflexao da autora, 
mesmo havendo estudantes pertencentes aos povos originarios graduados neste periodo, 
muitos de les liderangas do movimento indigena, parecia mais urgente naquele momento 
resolver as questoes da educagao basica. A Constituigao Federal de 1988 pode ser 
considerada um divisor de aguas para povos indigenas brasileiros, pois “produziu uma 
virada conceitual que alterou significativamente as relagoes do Estado com os povos 
indigenas” (Bonin, 2012: 99). A Constituigao rompeu oficialmente com a politico de tutela e 
integragao, reconhecendo pela primeira vez o direito as formas de organizagao social dos 
povos originarios, linguas, usos e costumes tradicionais e o direito a educagao escolar 
bilingue e diferenciada. 

A partir dal muitas regulamentagoes comegam a ser criadas, visando garantir o direito a 
educagao escolar especifica e diferenciada dos povos indigenas. Porem, a presenga de 
estudantes indigenas no ensino superior e um fenomeno contemporaneo, tendo se dado 
inicialmente atraves de convenios entre a Fundagao Nacional do Indio (FUNAI) e algumas 
instituigoes privadas e comunitarias, desde o inicio da decada de 1990. O Programa 
Universidade para Todos (PROUNI), do Governo Federal, tambem tern sido, desde 2004, 
uma importante porta de entrada para tais estudantes em instituigoes de ensino superior 
privadas, alem da criagao do Programa de Formagao Superior e Licenciaturas Indigenas 
(PROLIND), criado pelo Ministerio de Educagao- MEC tambem em 2004. O PROLIND tern o 
objetivo de formar e titular professores indigenas em nivel superior, o que proporcionou a 
criagao de uma serie de novos cursos de licenciatura intercultural em universidades 
publicas brasileiras. Estes se caracterizam por possuir curriculos especificos que, ao mesmo 
tempo agregam os saberes tradicionais indigenas e dialogam com os saberes academicos 
(Bergamaschi, 2008). 


1 Segundo Lima (2012), a populagao indigena no Brasil esta distribulda em 230 povos, falando 180 linguas 
distintas, presentes em todos os estados da Federagao. Os dados do Instituto Brasileiro de Geografia e 
Estatlstica (IBGE) - Censo 2010 - revelam que a populagao de autodeclarados indigenas no Brasil e de 
817.963, compondo aproximadamente 0,4% do numero total de brasileiros. 


26 

contacto@humanidadespopulares.cl 



— Michele Barcelos Doebber; Presenga indigena no ensino superior brasileiro: possibilidades de 
dialogos interculturais e reflexoes epistemologicas; Humanidades Populares; ISSN 0719-9465; Vol. 10; 

n°18; Primera epoca; 1 de diciembre; 2016— 


Cerca de 110 Instituigoes Federais de Ensino Superior implantaram politicos de agoes 
afirmativas dentre os anos de 2001 a 2010, por decisao de seus conselhos superiores 
(Doebber, 2011). Dentre elas, cerca de 50 instituigoes de ensino superior desenvolviam 
agoes voltadas a politico de ingresso de estudantes indigenas, por meio de vagas 
reservadas ou suplementares, ou ainda licenciaturas interculturais, o que em boa parte das 
situagoes garantiu o ingresso efetivo deste publico nas universidades (Amaral, 2010). Em 
2012 foi aprovada a Lei Federal 12.711 instituindo reserva de vagas em todas as instituigoes 
federais de educagao superior para pessoas provenientes do ensino medio publico, pretos, 
pardos e indigenas, e com comprovagao de renda. Tal lei se constitui em um novo marco 
no que diz respeito ao acesso de populagoes indigenas no Ensino Superior. 

As cotas para negros, indigenas e estudantes oriundos da escola publico se apresentam 
neste contexto como uma estrategia para ampliagao imediata do acesso ao ensino 
superior a estes segmentos, explicitamente excluidos do ambiente academico. A pauta 
reivindicatoria e a necessidade do acesso ao ensino superior publico foram se compondo, 
de forma diferenciada, para cada um destes segmentos. 

Vale lembrar que as agoes afirmativas para indigenas no Ensino Superior nascem junto das 
politicos afirmativas para negros, fruto de protagonismo dos movimentos sociais 
organizados. No Brasil, as experiences de agao afirmativa passam a explicitar seu recorte 
etnico-racial e se constituir academica e politicamente a partir da Conference Mundial 
contra o Racismo, Discriminagao Racial, Xenofobia e Intolerance Correlata, realizada em 
2001, em Durban, da qual o Brasil e pais signatario. 

Quanto ao montante da populagao indigena que cursa o ensino superior, havia uma 
estimativa aproximada de 1.300 estudantes neste nivel de ensino no ano de 2004. A partir 
do cumprimento de determinagoes do Plano Nacional de Educagao e de outras diretrizes 
que consolidavam os direitos indigenas a uma educagao intercultural, bilingue e 
diferenciada por parte do MEC, na criagao de cursos de licenciatura intercultural e 
implantagao da politico de agoes afirmativas nas universidades, estima-se, atualmente, em 
torno de 8.000 estudantes indigenas no ensino superior (Lima, 2012) 2 . 

Alem da necessidade de formagao de professores indigenas, a demanda por Ensino 
Superior se evidencia na necessidade de ter quadros formados para realizar a interlocugao 
com a sociedade envolvente e ocupar cargos hoje ocupados por nao indigenas na 
condugao de politicos governamentais para povos indigenas, adquirindo um sentido 
estrategico para que possam garantir “a sobrevivencia das futuras geragoes e, 
principalmente a condugao autonoma de seus destinos”. Assim, esta sendo “colocado a 
estas sociedades o desafio de aprender como lidar com saberes que nao sao proprios de 


2 A partir de 2001 as Instituigoes Federais de Ensino Superior brasileira vinham gradualmente implantando 
sistemas de reserva de vagas de cunho etnico-racial em seus processos seletivos, algumas contemplando o 
ingresso especlfico para estudantes indigenas. Em 2012 foi aprovada a Lei Federal 12.711/2012 instituindo 
reserva de vagas em todas as instituigoes federais de educagao superior para pessoas provenientes do ensino 
medio publico, pretos, pardos e indigenas, e com comprovagao de renda. Tal lei se constitui em um novo 
marco no que diz respeito ao acesso de populagoes indigenas no Ensino Superior. 
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sua tradigao - juridicos, linguisticos, tecnicos, etc. - saberes que os interpelam nas suas 
relagoes com o Estado e com as politicos de le advindas” (Bergamaschi, 2008: 3). 

O ingresso de indigenas no Ensino Superior publico atualmente tern se dado com maior 
impacto atraves de dois vieses de experiences: cursos especificos e diferenciados (tais 
como as licenciaturas interculturais) e vagas especiais ou suplementares em cursos 
regulares, efetivado atraves de agoes afirmativas, tal como ocorre na Universidade Federal 
do Rio Grande do Sul (UFRGS). 


Universidade: Espago de dialogo intercultural? 

A Universidade Federal do Rio Grande do Sul implantou, em 2008, o seu Programa de Agoes 
Afirmativas para ingresso, atraves de reserva de vagas, de estudantes de escolas publicas, 
estudantes de escolas publicas autodeclarados negros e para o ingresso de dez novos 
estudantes indigenas a cada ano. 

O ingresso indigena nesta instituigao e feito atraves de processo seletivo especifico, com 
avaliagoes diferenciadas do vestibular regular, nesse caso sao aplicadas prova de lingua 
portuguesa e de redagao. As dez vagas oferecidas anualmente sao criadas em cursos 
escolhidos pelas comunidades indigenas em acordo com a Universidade, em assembleias 
que ocorrem para este fim. 

Nos quase sete anos da politico ingressaram na UFRGS 65 estudantes indigenas, sendo eles 
das etnias Kaingang, Guarani e um estudante Quechua. Estes estao distribuidos em cursos 
da area da saude, educagao, ciencias juridicas, humanidades e ciencias da terra, sendo 
essas as areas prioritarias e estrategicas, de acordo com as declaragoes das liderangas 
indigenas nas assembleias. 

Bergamaschi (2008), ja no primeiro ano de ingresso indigena na UFRGS, evidenciava o 
desafio que a presenga indigena coloca para a Universidade tensionando para a 
necessidade de uma educagao que respeite as diferengas etnico-raciais e atente para 
perceber o quanto este momento e fecundo para o dialogo intercultural. Convivendo com 
os estudantes indigenas pude perceber que, talvez tanto quanto as questoes materiais de 
apoio a permanencia, as diferengas que se apresentam em relagao as logicas culturais, de 
construgao de conhecimento, sao aspectos que possuem destaque. Quando os estudantes 
se expressam sobre como e estar na Universidade, aparecem talas como: “a gente vai 
aprendendo que tern que modificar nossa linguagem, o modo que pensamos, para se 
fazer entender aqui” (estudante indigena do curso de Ciencias Sociais); “1a na Universidade 
se ensina mais conhecimento, e aqui na aldeia a gente aprende sabedoria” (estudante 
indigena do curso de Agronomia). 

No acompanhamento pedagogico dos estudantes indigenas como servidora da 
Universidade percebo que eles estabelecem outras logicas de percurso academico, 
diferente do comumente “esperado” pela instituigao. Alguns seguem o curso realizando 
todas as disciplinas, sequencialmente; outros escolhem parar por um ou mais semestres 
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para retornar aos seus locais de origem e voltam a Universidade em um momento posterior; 
outros desistem logo no inicio; outros desistem apos diversas tentativas com inumeras 
reprovagoes; outros ainda concluem o curso em tempo minimo. Sao trajetorias nao lineares, 
diversificadas, que demonstram nao haver um unico modo de ser aluno indigena na 
universidade, e que encontram diferentes estrategias e formas de resistencia para estar e 
permanecer neste espago. 

Neste estudo, ainda em fase inicial de elaboragao, tenho percebido a importancia de 
colaborar tanto para se estabelecer um proficuo debate sobre a pluralidade de formas de 
pensar, de expressar-se, de produzir saber, tendo como toco a presenga indigena no ensino 
superior, quanto para questionar o canone epistemologico que se pretende monolitico e o 
carater universal de certas verdades e de certos pontos de partida que temos nutrido no 
campo pedagogico. A presenga indigena na universidade tern permitido refletir sobre a 
dimensao coletiva da politico afirmativa indigena e o reconhecimento dos estudantes 
indigenas universitarios como sujeitos de pertencimentos culturais e politicos coletivos e nao 
meramente individuals. Alem disso, refletir sobre as intencionalidades na apropriagao e 
produgao de conhecimentos por estes sujeitos individuals e coletivos e os dialogos e 
conflitos epistemicos dai decorrentes (Amaral, 2010). 

Nesse sentido, Lima e Barroso-Hoffmann (2007) contextualizam e defendem que: 

As politicos de agao afirmativa [...] enfrentam hoje o desafio de conhecer o mundo 
especifico da educagao escolar indigena. Precisam adequar-se mais amplamente as 
especificidades da situagao indigena, criando mecanismos de acesso a universidade 
que nao reproduzam pura e simplesmente as alternativas para o contexto das 
populagoes afrodescendentes, levando em consideragao a necessidade de instituir 
politicos voltadas para povos, isto e, capazes de beneficiar, mais do que individuos 
(ainda que por meio deles), coletividades que pretendem manter-se culturalmente 
diferenciadas (p. 13). 


No campo dos estudos que debatem a presenga indigena no ensino superior e a 
necessidade da promogao de espagos de dialogo intercultural, Paladino (2012) comenta 
que algumas pesquisas revelam haver uma forte demanda no sentido de que os 
conhecimentos indigenas sejam incorporados aos conteudos curriculares da universidade. 
Tal reivindicagao aponta para a necessidade do dialogo intercultural em uma instituigao 
que se constitui historicamente pelo monologo cultural, alicergada em uma unica matriz de 
conhecimento. Quer desestabilizar a pretensa universalidade dos conhecimentos, valores e 
praticas que configuram as agoes educativas. A perspectiva intercultural permite que a 
educagao acontega atraves do reconhecimento do outro, enfrentando os conflitos 
provocados pela assimetria de poder entre os diferentes grupos (Candau, 2008). 

A interculturalidade, para Canclini (2009), “remete a confrontagao e ao entrelagamento, 
aquilo que sucede quando os grupos entram em relagoes e trocas. [...] implica que os 
diferentes sao o que sao, em relagoes de negociagao, conflito e emprestimos reciprocos” 
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(p. 17). Pensar em ter presente na universidade a diversidade de conhecimentos, logicas de 
pensamento, cosmologias, e tornar mais complexo o espectro. Canclini (2009) propoe 
considerar a interculturalidade como patrimonio, especialmente quando se trata do 
acumulo dos povos indigenas que possuem a vantagem de “conhecer pelo menos duas 
linguas, articular recursos tradicionais e modernos, combinar o trabalho pago com o 
comunitario, a reciprocidade com a concorrencia mercantil” (p. 69). 

Nesse mesmo sentido, Santos (2007) propoe um procedimento de tradugao, o qual consiste 
em “traduzir saberes em outros saberes, traduzir praticas e sujeitos de uns aos outros, e 
buscar inteligibilidade sem ‘canibalizagao’, sem homogeneizagao” (p. 39), procurando 
criar entendimento entre os saberes sem destruir a diversidade que os constitui. 

A presenga e a trajetoria dos estudantes indigenas no ambiente universitario, por si, nao 
expressam a possibilidade e a existencia de uma universidade plural, intercultural e 
democratica no sentido do acesso e da compreensao as diferentes logicas e 
epistemologias. Tampouco, o academico indigena nao sera intelectual de seu povo so por 
estar na universidade, como ressalta Paulino (2008), ao afirmar que os povos originarios ja 
formaram seus intelectuais organicos sem a universidade. 

Lima e Barroso-Hoffmann (2007), ao discutirem o ensino superior indigena, apontam que: 

Ao incluir os indigenas nas universidades ha que se repensar as carreiras universitarias, 
as disciplinas, abrir novas (e inovadoras) areas de pesquisa, selecionar e repensar os 
conteudos curriculares que tern sido ministrados e testar o quanto estruturas, que 
acabaram se tornando tao burocratizadas e centralizadoras, podem suportar se 
colocar ao servigo de coletividades vivas historica e culturalmente diferenciadas. As 
universidades devem estar prontas para se indagarem sobre o quanto podem 
beneficiar-se com a presenga indigena, vivificando-se e ampliando-se, na 
construgao de um mundo de tolerancia e riqueza simbolica em que nao bastard mais 
a repetigao ampliada dos paradigmas do horizonte capitalista contemporaneo 
(P-17). 


Assim, a trajetoria percorrida pelo movimento indigena na luta por uma escola indigena 
intercultural e bilingue, que respeite as especificidades socioculturais, linguisticas, 
cosmologicas e territoriais que cada grupo etnico historicamente apresenta, ja preconizada 
na Constituigao de 1988, tambem precisa ganhar espago e ser afirmada no Ensino Superior. 


Logica indigena e logica academical Dialogo possivel? 

De que forma os conhecimentos indigenas se relacionam com os conhecimentos 
academicos? Que relagoes sao estabelecidas tendo em vista o dialogo entre diferentes 
racionalidades, cosmologias, processos de aprendizagens? Essas sao algumas das questoes 
que tern impulsionado a pesquisa desenvolvida no campo da educagao, tendo como 
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inspiragao ideias de pensadores como Rodolfo Kusch, Boaventura de Souza Santos e uma 
serie de outros autores brasileiros que refletem mais especialmente sobre a presenga 
indigena no ensino superior. 

Amaral (2010) aponta como fundamental no entendimento das politicos afirmativas dos 
povos indigenas o “reconhecimento e a compreensao da existencia de racionalidades 
diferentes, emanadas e elaboradas por esses sujeitos ao longo de sua constituigao etnica e 
historica” (p. 172). Bonin (2012), nesse sentido, afirma, citando Fernandes (1989) e Melia 
(1979), que “os povos indigenas possuem espagos e tempos educativos proprios, dos quais 
participam a pessoa, a familia, a comunidade, sendo a educagao assumida como 
responsabilidade coletiva”. A aprendizagem e um processo permanente que ocorre ao 
longo de toda vida, sendo “viva e exemplar: aprende-se pela participagao na vida, 
observando e agindo. [...] o fundamento da educagao indigena e a tradigao e a memoria 
coletiva atualizada nas palavras dos mais velhos” (BONIN, 2012: 36). Assim, vemos que a 
educagao tradicional indigena envolve uma serie de elementos que precisam ser levados 
em conta ao pensar na presenga indigena no ensino superior. Como destacam Kurroschi e 
Bergamaschi (2013: 115), “percebemos que na universidade ainda ha pouco espago para 
compreender e admitir outras relagoes com o tempo, como de alguns estudantes 
indigenas, que trazem a marca da sua cultura, em que a vivencia temporal se da em 
consonancia com as pulsagoes da vida”. 

Santos (2008) lembra que o conhecimento universitario foi, ao longo do seculo XX, um 
conhecimento predominantemente disciplinar. Este tern sido construido como um 
conhecimento homogeneo e organizado de forma hierarquica, estabelecendo uma 
distingao absoluta entre conhecimento cientifico e outros conhecimentos. Seu processo de 
produgao se da relativamente descontextualizado do cotidiano da sociedade. Kusch 
(1999), ao talar do conhecimento do ponto de vista ocidental, refere que este parece ter 
“quatro etapas: primeiro, uma realidade que se da fora do sujeito; segundo, o 
conhecimento dessa realidade; terceiro, um saber que resulta da administragao dos 
conhecimentos ou ciencia; quarto, uma agao que volta sobre a realidade para modifica- 
la” (p. 277-278) 3 . Seriam quatro momentos que denotam a ideia de que tudo ocorre fora de 
nos e que sempre encontramos a solugao dos nossos problemas no mundo exterior. 

Kusch nos provoca a refletir sobre a forma do pensar indigena, pois este “nao parece seguir 
a cadeia, para nos habitual, que vai da realidade, passa pelo conhecimento, se acumula 
no saber, e retorna sobre a realidade” (1999: 307). Inspirados nesse autor, o que nos cabe 
perguntar entao e: em que consiste seu saber e de onde provem? 

Kusch (1999), ao talar sobre o ser/estar amerindio, explica que o saber do indigena se 
relaciona com um saber para viver. Nao discrimina o saber separado de sua vida, pois gira 
em torno desde mesmo viver. Assim, “o registro que o indigena faz da realidade e a 
afecgao que esta exerce sobre ele, antes que a simples conotagao perceptiva” (p. 280). 
Kusch explica que, enquanto o ser ocidental utiliza as fungoes mentais, invocando a razao. 


3 Os trechos utilizados da obra do autor Rodolfo Kusch foram traduzidos pela propria autora. 
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para resolver seus problemas da vida cotidiana, escamoteando as emogoes, o indigena 
teria solugoes rituais frente as manifestagoes extremas de sua vida emocional que o mundo 
ocidental desconhece. 

O pensamento amerindio funda-se muito fortemente na afetividade, na adesao emocional. 
Segundo Kusch (1999), a afetividade condiciona uma visao global do mundo e, por outro 
lado, a inteligencia, cerne do saber ocidental, condiciona uma visao analitica do mesmo. 
No pensar indigena predomina uma atitude contemplativa e de espera frente ao mundo, 
mas tambem de resistencia, a seu modo. E um pensamento que considera o mundo em 
sua totalidade, que elabora uma visao organica da realidade. 

O autor explica que o saber ocidental e da cidade parece estar regido por um principio de 
causalidade, que deseja que tudo seja explicavel e nada ocorra fora da consciencia, 
regido por um solucionismo intelectual e ativo, pelo criterio analitico, quantitative e causal, 
respaldado por sua vez pela urgencia de um fazer constante. Ja o saber indigena nao e 
um saber do por que ou das causas, mas do como ou modalidades. Nao se centra tanto 
no efeito, mas no modo como se faz. “O modo que se faz [...] indica um predominio do 
sentir emocional sobre o ver mesmo, de tal modo que ve para sentir, ja que e a emogao 
que da a tonica para seguir em frente na realidade” (p. 280). A margem da causa, o saber 
se da em um piano menos consciente. O indigena toma a realidade nao como algo 
estavel, mas em constante movimento, cheia de aconteceres, “como um organismo cujo 
equilibria inferno depende pessoalmente de cada um” (p. 332). E um saber que exige o 
compromisso do sujeito que o manipula. “No pensamento indigena existe uma estreita 
relagao entre saber e rito” (p. 317-318) e, nesse sentido, o conhecimento se relaciona com 
criar, multiplicar, deixar acontecer, em suma, um saber para viver. Kusch diz que na filosofia 
indigena “el mundo es asi". Nessa perspectiva o mundo e visto como um puro acontecer. 

Tais reflexoes trazem aportes para a compreensao de um pensamento indigena que 
conjuga a emogao e a razao nos processos de aprendizagem, considerando uma 
combinagao de sujeito e objeto, o sujeito total, nao fragmentado, que ve e que sente, 
muito presente na tala dos estudantes, evidenciando a importancia das relagoes afetivas, 
de proximidade e confianga. 

Santos (2007), em suas discussoes sobre a universidade do seculo XXI, observa que vem 
ocorrendo algumas fissuras no ethos universitario que apontam para a emergencia de um 
outro modelo de conhecimento universitario, o que ele denomina de conhecimento 
pluriversitario. Os dois modelos de conhecimento coexistiriam no interior da universidade. 

O conhecimento pluriversitario e um conhecimento mais contextualizado, que tern como 
principio de sua produgao a aplicagao que Ihe pode ser dada. E um conhecimento que 
parte da relagao entre “pesquisadores e utilizadores”, e seus resultados sao compartilhados. 
“E um conhecimento transdisciplinar que, pela sua propria contextualizagao, obriga a um 
dialogo ou confronto com outros tipos de conhecimento, o que o torna internamente mais 
heterogeneo e mais adequado a ser produzido em sistemas abertos menos perenes e de 
organizagao menos rigida e hierarquica” (Santos, 2008, p. 41). Vejo que um grande desafio 
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das universidades ao receber estudantes indigenas e reconhecer suas racionalidades 
proprias, a geocultura em que estao inseridos, e que tais sujeitos provem de sociedades 
repletas de conhecimentos, permitindo-se a confrontagao e a abertura para a construgao 
de interconhecimentos, potencializando a presenga indigena na universidade. 

O mesmo autor, ao refletir sobre o conhecimento academico e a relagao deste com a 
sociedade como um todo, afirma: “nao e simplesmente de um conhecimento novo que 
necessitamos; o que necessitamos e de um novo modo de produgao de conhecimentos. 
Nao necessitamos de alternatives, necessitamos e de um pensamento alternative as 
alternatives” (2007: 20). Nesse sentido tala da urgencia de se fazer uma reflexao 
epistemologica, haja vista que coda vez fica mais claro, especialmente a partir dos paises 
do sul, que ‘‘a compreensao do mundo e muito mais ampla que a compreensao ocidental 
do mundo” (p. 20). Santos identifica tambem que o modo em que a ciencia moderna 
produz conhecimentos baseia-se em uma razao metonimica que reduz a diversidade de 
experiences e visoes de mundo ao uno, as homogeneiza, deixando de fora uma gama de 
outras experiences. Santos explica que ‘‘muito do que nao existe em nossa realidade e 
produzido ativamente como nao-existente” (2007, p. 28). Assim, essa gama de experiences 
desconsideradas pela “ciencia” vao tornando-se ausentes, ou seja, inexistentes. 

Na medida em que estudantes indigenas (e com eles estudantes negros, quilombolas, 
pobres etc) comegam a ocupar o espago universitario - em cursos em que jamais se 
concebia a presenga da diferenga seja ela qual fosse (etnico-racial, cultural, social), trazem 
com eles a potencialidade do questionamento, a possibilidade de apresentar outras 
narrativas, outras formas de resolver as questoes da vida, de estar no mundo, outros pontos 
de vista da historia nao considerados na academia. Nesse sentido, a presenga de tais 
sujeitos no ensino superior poderia estar contribuindo para a formagao de um campo fertil 
no estabelecimento de uma Sociologia das Ausencias, como proposto por Boaventura. 
Para o autor, “a Sociologia das Ausencias e um procedimento transgressivo, uma sociologia 
insurgente para tentar mostrar que o que nao existe e produzido ativamente como nao 
existente, como uma alternativa nao-crivel, como uma alternativa descartavel, invisivel a 
realidade hegemonica do mundo” (2007, p. 28-29). 

Ao encontro desse entendimento, o autor propoe uma revolugao epistemologica na 
universidade atraves da ecologia de saberes, que consistiria na promogao de dialogos 
entre os saberes que a universidade produz e os saberes populares, tradicionais, aqueles 
provindos de culturas nao ocidentais (tais como os saberes indigenas). Esse dialogo, atraves 
de um conjunto de praticas, promoveria uma “nova convivencia ativa de saberes” (2008: 
70) no entendimento de que todos eles podem enriquecer nesse dialogo. Nesse sentido, 
Santos induz a pensar que esta nova postura pode vir a converter a universidade em um 
“espago publico de interconhecimento onde os cidadaos e os grupos sociais podem 
intervir sem ser na posigao de aprendizes” (2008: 70). 
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Segundo Daniel Mato 4 : 

Sao poucas as IES da America Latina que incorporam os saberes, linguas, propostas e 
modalidades de aprendizagem desses povos em seus pianos de estudo, e que 
contribuem deliberadamente para a valorizaqdo da diversidade cultural, a 
promoqdo de relagoes interculturais equitativas e de formas de cidadania que 
garantam a igualdade de oportunidades (chamo isto de "cidadania com 
igualdade"). A tarefa de "interculturalizar toda a educagao superior", de faze-la 
verdadeiramente "universalista" e nao monocultural, subalternamente seguidora do 
legado europeu moderno e igualmente articulada ao mercado global, ainda segue 
pendente. (Mato, 2011: 68). 


Nesse sentido apontado por Daniel Mato, de interculturalizar a educagao superior, algumas 
instituigoes federais de ensino superior do Brasil ja possuem experiences concretas de 
propostas educativas que dialogam com a diversidade do seu corpo discente, buscando 
superar o modelo de conhecimento academico hegemonico. Dentre elas destaco, por 
exemplo, a Universidade de Brasilia, que desenvolve o Saberes: a integragao Projeto 
Encontro de dos offcios e dos artes tradicionais no universo academico. O projeto busca 
promover dialogos sistemdticos entre os saberes academicos e os saberes indigenas, 
afrobrasileiros, populares e de outras comunidades tradicionais, atraves de uma 
perspectiva pedagogica que integra o pensar, o sentir e o fazer, tendo presente no ensino 
superior como docentes os mestres e mestras de saberes tradicionais em todas as areas do 
conhecimento (artes, tecnologia, saude, psicologia, cuidado com o meio ambiente, 
cosmologia, espiritualidade) 5 . 

Tal projeto traz a tona saberes comumente desconsiderados na academia e os legitima, 
indo ao encontro da proposta de Santos de utilizar a Sociologia das Ausencias para inverter 
a situagao atual que temos nas universidades. Para o autor “temos de fazer que o que esta 
ausente esteja presente, que as experiences que ja existem mas sao invisiveis e nao-criveis 
estejam disponiveis” (Santos, 2007, p. 32). 

A alternativa apresentada por Santos (2007) e de substituir as monoculturas pelas ecologias, 
criando a possibilidade de que as experiences ausentes se tornem presentes. Substituir a 
monocultura do saber e do rigor, do tempo linear, da naturalizagao das diferengas que 
ocultam hierarquias, da escala dominante e do produtivismo capitalista pela ecologia dos 
saberes, das temporalidades, do reconhecimento, da transescala e das produtividades. 
Junto disso, no ambiente academico, podemos pensar que a presenga de estudantes 
indigenas, e com ela os sinais que apresenta de abertura para um dialogo intercultural no 
interior das universidades, provocando tensoes e rupturas, pode se constituir como potencia 
que compoe uma Sociologia das Emergences (Santos, 2007). 


4 Este trecho citado da obra de Daniel Mato foi traduzido pela propria autora. 

5 Consulta realizada em http://www2.cultura.gov.br/site/2010/! l/19/encontro-de-saberes-13/, em fevereiro de 
2014. 
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Os elementos trazidos neste artigo convocam aos fazedores de politicos afirmativas 
(gestores, professores, tecnicos) a um conhecimento mais aberto, mais complexo, ou o que 
poderiamos chamar, a uma razao sensivel. Convoca para que se perceba com um olhar 
generoso, “que respeita as coisas como sao, e que tenta aprender qual pode ser sua logica 
interna” (Maffessoli, 2005: 10). Tambem o que acontece, o que esta nascendo, a vida nova 
que vem pulsando na universidade a partir da presenqa indigena e, com ela, a presenga 
negra, de periferia, sujeitos antes invisibilizados ou desconsiderados como sujeitos de 
conhecimento e que, na medida em que se democratiza o acesso ao ensino superior, 
adentram esse espago trazendo suas experiences, “demandas politicos, valores, 
corporeidade, condigoes de vida, sofrimentos e vitorias” (Gomes, 2012: 99). Questionam 
nossos fazeres pedagogicos, nossos curriculos colonizados e colonizadores, instalando um 
conflito necessario para desestabilizar os modelos epistemologicos dominantes e para a 
construgao de uma nova experience pedagogica, quiga, mais emancipatoria. Como bem 
diz Kusch, nao se trata de negar a filosofia ocidental, mas sim de buscar uma forma de 
pensar, uma forma de fazer ciencia, de ensinar e aprender, mais proximo a nossa vida. 
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Resumen: En el presente texto se relata la experiencia de dos Instituciones de Educacion 
Superior (IES) que surgieron como parte de un proceso de lectura y compromiso con la realidad 
y la identificacion de la educacion como ambito privilegiado para transformar las condiciones 
de vida adversas de las personas. Se trata de los casos del Centro de Estudios para el Desarrollo 
Rural (CEDER) y la Universidad Campesina Indlgena en Red (UCIERD), desde los cuales se ha 
venido desarrollando una experiencia educativa de larga data fundamentada en la lectura 
crftica del contexto y vinculada a la practica transformadora de las desigualdades, con el fin 
de crear comunidades de aprendizaje a traves de las que se construyen sujetos que sienten, 
piensan, nombran y se constituyen como rebeldes. 

Palabras clave: Estructura; colonialidad; sujetos. 

Resumo: Neste presente texto se relata a experiencia de duas instituigoes de educagao 
superior (IES) que sugeriam como parte de um processo de leitura e compromisso com a 
realidade e a identificagao da educagao como ambito privilegiado para transformar as 
condigoes de vida adversas das pessoas. E dos casos do centro de estudos para o 
desenvolvimento rural (CEDER) e as universidades campestres fndias em rede (UCIENRD), desde 
os quais tern vir desenvolvendo uma experiencia educativa de longa data fundamentada na 
leitura critica do contexto e vinculada na pratica transformadora das desigualdades com o fim 
de criar comunidades de aprendizagem a traves das que se sao sujeitos que sentem, pensam, 
chamam e sao como rebeldes. Palavras-chave: IES, estrutura triangular da colonialidade, 
sujeitos da digna raiva, CESDER, UCIRED. 

Palavras-chaves: Estructura; colonialidad; sujeitos. 
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Las Instituciones de Educacion Superior (IES) son producto de la modernidad europea, 
desde donde a partir de la parcelacion del conocimiento se crean saberes especializados, 
cientificos, que dejan fuera otras formas de conocer. Estas instituciones funcionan desde y 
reproducen la “estructura triangular de la colonialidad”, que incluye la colonialidad del ser, 
del poder y del saber (Castro Gomez, 2007), que categoriza como inadecuadas e 
indeseables ciertas regiones, conocimientos y formas de ser. 

Ruth Moya identifica que las universidades coloniales y las colonialistas tienen principios 
similares en su funcionamiento. Las universidades colonialistas son aquellas que se crearon 
durante la epoca de la expansion colonial europea, para las cuales Moya senala que no es 
casualidad que se hayan formado en centros con alta densidad de poblacion nativa y se 
haya incorporado a la nobleza indigena dentro de ellas, asi como estudiado sus idiomas. 
Ante estas circunstancias, la autora identifica que el rol “...de la universidad colonial era el 
de perfeccionar los mecanismos de mediacion con la poblacion indigena liana, para el 
control de la fuerza de trabajo y para la mejor y mas agil captacion de tributos. Por 
supuesto, esta nobleza era objeto de privilegios que implicaban el “blanqueamiento” 
indigena, como lo ilustran las pinturas coloniales” (Moya, 2012: 56). Ahora bien, para el caso 
de las universidades contemporaneas colonialistas, Moya senala que las viejas practicas 
discriminatorias y racistas no han sido erradicadas, pues se plantea que deben servir para 
“superar el atraso” e “incorporar” a los diferentes en el modo de vida y pensamiento 
occidental, negando de facto las posibilidades de ingreso a la educacion universitaria a 
grupos culturalmente lejanos a lo urbano-mestizo (Moya, 2012: 59-66). 

Tenemos entonces un escenario donde la educacion superior esta restringida a ciertos 
sectores de la poblacion debido a su caracter homogeneizante bajo un modelo basado en 
los principios epistemologicos y de vida de occidente, negando asi la existencia de diversos 
grupos sociales. Ante esta situacion, a partir de la segunda mitad del Siglo XX, y 
particularmente desde las decada de 1960 y 1970, comienza a gestarse un fuerte 
movimiento indigena en America Latina 1 , mismo que va a cuestionar el caracter 
colonialista de la educacion: “... en terminos generales, y guardando las distancias entre 
pais y pais, podria decirse que el movimiento indigena pudo comprender plenamente que 
la escuela contribuyo a desarmar los procesos de resistencia indigena y que fue un 
elemento de asimilacion y aculturacion” (Moya, 2012: 68). 


1 Yvon Le Bot identifica tres etapas del surgimiento del movimiento indigena latinoamericano: 1°.- durante la 
decada de los sesenta y primera mitad de los setenta con la formacion de las primeras organizaciones 
indlgenas de largo alcance; 2° de la segunda mitad de los setenta a 1992 en donde se da la consolidacion de 
las organizaciones, dandose la aparicion publica y visible de sus demandas; 3° en los arios noventa, cuando 
se da el salto hacia la esfera politico, ya sea compitiendo por escarios politicos o a traves de propuestas 
autonomicas como la del Ejercito Zapatista de Liberacion Nacional (EZLN) en Mexico (Le Bot, 2013: 40-44). 
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Asi es que surgen demandas y propuestas de reformulacion de las formas de llevar a cabo 
la educacion, en primera instancia dirigidas a los niveles basicos, pero que han tenido su 
repercusion hacia el nivel superior. Surgen entonces propuestas de educacion propia desde 
pueblos indigenas en diferentes latitudes de America Latina. En este contexto, por ejemplo, 
Bruno Baronnet realiza un recorrido por los antecedes de la educacion propia zapatista y 
senala que las "... experiencias autogestivas previas de educacion comunitaria e indigena 
que han surgido en las ultimas decadas en el continente latinoamericano han ocurrido al 
margen y en reaccion a las politicos indigenistas y represivas de los gobiernos centrales” 
(Baronet, 2009: 56). En este sentido, se observa la emergencia de propuestas elaboradas 
desde abajo para contrarrestar la politico colonialista de los Estados-nacion a traves del 
sistema educativo formal. Asi, se comienza a hacer uso de diversos conceptos para referirse 
a la educacion propia, tales como la etnoeducacion en Colombia o la educacion 
intercultural en Ecuador. No obstante, a pesar de que paises como los antes senalados la 
enunciacion de estos conceptos se dio inicialmente desde los movimientos indigenas en la 
busqueda de formas propias de educacion, en los ultimos anos se ha dado una 
apropiacion de los conceptos por parte del Estado vaciandolos de su contenido politico 
(Cerda, 2007). 

En el caso particular de la educacion superior el proceso de creacion de instituciones 
propias, que buscan trascender la ‘‘estructura triangular de la colonialidad” es diversa, pero 
podemos ubicar un auge mayor de IES de y para pueblos indigenas (en algunos casos 
denominados Instituciones Interculturales de Educacion Superior) a partir de la decada de 
1990, aunque los antecedentes de su formacion se encuentran desde la emergencia del 
movimiento indigena contemporaneo. En este sentido, existe una gran diversidad de IES, 
algunas creadas desde el movimiento y los pueblos indigenas, otras de los gobiernos 
nacionales, otras mas desde organizaciones de la sociedad civil, pero lo que tienen en 
comun es la busqueda de formas de llevar a cabo educacion superior que superen la 
colonialidad del saber y se abran a atender necesidades y anhelos particulares de 
poblaciones que historicamente habian sido relegadas y subalternizadas, tales como los 
pueblos indigenas, campesinos y afrodescendientes. 

Respecto experiencias de este tipo de IES (y programas dentro de IES convencionales) 
podemos encontrar en la actualidad una serie de publicaciones que dan cuenta de sus 
caminos, afinidades, divergencies, retos y perspectivas, entre las cuales destacan los libros 
coordinados por Daniel Mato desde el ‘‘Proyecto 

Diversidad Cultural e Interculturalidad en Educacion Superior en America Latina” de la 
UNESCO-1 ESALC (Mato, 2008, 2009a, 2009b y 2012). En el caso particular del presente articulo 
me centrare en la experiencia de dos IES mexicanas que surgen desde organizaciones de la 
sociedad civil (con un origen comun) y que no se denominan a si mismas como 
interculturales, pero que en su caminar han buscado responder al contexto local, partiendo 
del reconocimiento de la necesidad de trabajar desde y con las personas con el fin de 
propiciar una practica transformadora de las desigualdades sociales y la construccion de 
sujetos rebeldes. Las IES en cuestion son el Centro de Estudios para el Desarrollo Rural 
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(CESDER) y la Universidad Campesina Indigena en Red (UCIRED), ubicadas ambas en la 
entrada a la Sierra Norte de Puebla. La construccion del presente texto se basa en mi 
experiencia de colaboracion con estas instituciones, principalmente con la UCIRED 2 , y la 
revision de la bibliografia existente sobre ellas. 

Antes de hablar sobre la experiencia de estas dos IES, es importante resaltar que detras de 
esta discusion se encuentra tambien el del papel de la educacion superior bajo el sistema 
politico economico dominante: “uno de los objetivos de la estrategia neoliberal es, sin 
duda, educar a las elites en sus instituciones privadas y adiestrar para el trabajo manual a 
las masas portadoras de la fuerza de trabajo con las caracteristicas que requiere el capital: 
barata, saludable, y preparada de manera tan elemental que no sea capaz de cuestionar 
su situacion subordinada, e incluso acepte como natural la dominacion social del capital” 
(Ornelas, 2007: 21). En este sentido, tanto el CESDER como la UCIRED parten de una lectura 
de la realidad que asume una lucha diaria y frontal para agrietar el capitalismo (Holloway, 
2011) y las estructuras de pensamiento y practica que lo sustentan. 


La lucha contra la “agricultura de la pobreza”: CESDER 

Hablar del CESDER implica necesariamente referir a Gabriel Salom (1937-2011). El fue un 
lasallista que desde muy joven identified su vocacion de caminante y promotor de procesos 
de reflexion acerca de las situaciones de desigualdad para producir cambios mediante la 
puesta en practica de una educacion humanista y critica. Sus experiencias de vida lo 
llevaron a “... Cuba a terminar de estudiar y trabajar en las escuelas lasallistas cubanas” 
(Salom, 2009a: 77). A lo largo de su vida estuvo en diferentes lugares: el 

Benavente de Puebla; en Tapachula; en Cordoba, Tepeyahualco y Tantoyuca (Veracruz); y 
en Tehuacan, San Miguel Tzinacapan, Yahuitlalpan y Capohlihtic (Puebla). En cada uno de 
estos lugares promovio procesos organizativos a traves de la practica educativa, lo cual le 
llevo a ser acusado de “guerrillero” en diferentes ocasiones y tener que dejar sus lugares de 
residencia (Salom, 2009a), pero nunca dejo su ideal de luchar para transformar la realidad. 

Resulta de particular interes en este caso las experiencias vividas en sus tres ultimos lugares 
de residencia: San Miguel Tzinacapan, Yahuitlalpan y Capohlihtic. En San Miguel 
Tzinacapan llego a colaborar a finales de la decada de 1970 en un proceso que se habia 
iniciado"... desde 1973 por el equipo PRADE A. C. (Proyecto de Animacion y Desarrollo, 
Asociacion Civil), y cuyo merito ha sido adaptarse a los cambios a traves del tiempo, 
manteniendo firme su compromiso de brindar una educacion respetuosa de la identidad 
social y cultural de sus jovenes alumnos” (Morales, 2012: 19). En 1979 la comunidad le pidio 


2 Dicha colaboracion inicio a partir de que tuve la oportunidad de conocer a algunos integrantes de la 
UCIRED desde 2004, pero particularmente a traves del cursado del Diplomado en Mediacion Pedagogica 
para la interculturalidad que la UCIRED dio como parte del Consorcio Intercultural (2011), as! como mi 
participacion en la coordinacion conjunta en 2012 del Seminario Internacional Educacion Intercultural a Nivel 
Superior, el cual dio como resultado la publicacion de un libro (Hernandez Loeza et al„ 2013), y la 
colaboracion en algunas actividades de la maestria en Pedagogla del Sujeto que oferta la UCIRED. 
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que hiciera las gestiones para abrir una Telesecundaria, y desde entonces el trabajo en la 
educacion publica (Salom, 2009a: 80). Su idea fue construir una ‘“escuela granja 
integrada', con apoyo del Sistema Alimentario Mexicano y del gobierno del estado” 
(Salom, 2009a: 80). La Telesecundaria en cuestion es Tetsijtsilin, institucion que sigue 
funcionando hasta la actualidad bajo los principios de la ensenanza activa, la educacion 
popular y la valoracion de la lengua y cultura masehual; y que basa su trabajo en la 
flexibilidad del curriculo, el aprendizaje situado y la construccion de comunidades de 
practica (Ver Morales, 2012). 

En 1982, Salom se dirigio a Yahuitlalpan, donde empezo a trabajar en la Telesecundaria, 
implementando un modelo similar al iniciado en San Miguel Tzinacapan. Para 1984, se le 
unieron Irma Estela Aguirre, Benjamin Berlanga y Ulises Marquez, constituyendose el nucleo 
de trabajo del CESDER. Junto con Irma, Benjamin y Ulises, Gabriel recuerda que "... 
habiamos hecho nuestro propio programa de estudios y trabajabamos las actividades 
productivas, pero no nos convencia del todo y un buen dia nos decidimos: reunimos a 
todos los alumnos y organizados por grados les pedimos que discutieran e hicieran una lista 
de todas las cosas que ellos necesitaban saber para sobrevivir, para resolver sus problemas, 
para mejorar sus condiciones de vida y las de su familia”, surgiendo asi el modelo de las 
Telesecundaria Vinculadas a la Comunidad (TVC) (ver Pieck, Messina y Colectivo Docente, 
2008 y Messina, 2012), que de cierta manera habia sido esbozado en la experiencia de San 
Miguel Tzinacapan. A partir del trabajo en Yahuitlalpan le dieron a Gabriel "... la supervision 
de la Zona 016 de telesecundarias estatales, con cinco escuelas: Oxpantla, Tlamanca, 
Ixtactenango, Acaxiloco y Tateno” (Salom, 2009a: 83). En 1985 los integrantes del CESDER 
decidieron constituirse legalmente para lo cual Se registraron como Promocion y Desarrollo 
Social, A.C. (PRODES). 

Asi tenemos que el CESDER inicio sus actividades en 1982 a partir del trabajo con las 
Telesecundarias y adquirio su figura legal en 1985 con el nombre de PRODES. Desde 
entonces, el CESDER-PRODES ha impulsado "... en la Sierra Norte del estado de Puebla una 
serie de proyectos y programas de trabajo tanto educativos como de promocion del 
desarrollo, junto con productores, familias, comunidades y organizaciones sociales de los 
municipios de Zautla e Ixtacamaxtitlan” (CGEIB, 2007:173). Su mision es: "Formar y consolidar 
sujetos sociales para que sean capaces de transformar su realidad con proyectos de vida 
buena”, mientras que su vision se refiere a: "Lograr una vida buena y digna en 
comunidades rurales pobres, contando con la voluntad y accion colectiva de las 
comunidades campesinas e indigenas y la participacion social” (CESDER-PRODES, 2013: 5). 

El trabajo se desarrollo a traves de dos programas: Programa de Formacion de Recursos 
Humanos y Programa de Desarrollo Regional. En el primero se incluyen todos los procesos 
educativos (formales y no formales), mientras que el segundo comprende cuatro areas: 1) 
Produccion alimentaria; 2) Impulso de nuevos comportamientos economicos; 3) 
Ciudadania y Organizacion Comunitaria; y, 4) Bienestar familiar y comunitario (Huerta, 
Serrano y Comunidad, 2008: 48-50). Al ser una organizacion de la sociedad civil, el 
financiamiento del CESDER depende de la busqueda de fuentes de recursos diversas, lo 
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que genera cierta inestabilidad: “A pesar de los esfuerzos cotidianos de muchas personas 
por lograr una pequena estabilidad y de la colaboracion de particulares; empresarios, 
fundaciones nacionales y extranjeras, del gobierno estatal y federal, y del trabajo voluntario 
de muchas personas, incluyendo la valiosa aportacion de comunidades campesinas y 
jovenes que participan en programas de la institucion, la seguridad de un financiamiento 
estable para el cumplimento de su ambicioso plan es siempre una situacion de 
incertidumbre” (Huerta, Serrano y Comunidad, 2008: 51). 

Ahora bien, en el camino de consolidacion del Programa de Formacion de Recursos 
Humanos cayeron en la cuenta de que los egresados de las Telesecundarias no tenian 
opciones para continuar estudiando, en el CESDER decidieron abrir un bachillerato que 
funciono de 1986 al 2000 y en el que la intencion fue formar a jovenes como promotores de 
desarrollo con una perspectiva etica que "... impulso una economia solidaria, con un 
enfoque educativo que va mas alia de la simple formacion tecnica para la insercion 
laboral” (Gomez, 2011: 45). En este sentido, el Bachillerato “...buscaba la constitucion de 
‘sujetos sociales’ ca-'paces de promover proyectos de ‘vida buena’, y se concebia a la 
educacion rural como un proyecto de defensa del grupo social, que debia ser de utilidad 
inmediata para los individuos, para sus familias y para la comunidad” (Gomez, 2011: 45). 

Entre 1986 y 1987 adquirieron el rancho Capohlihtic y la Canada (Salom, 2009a: 84). En 
Capohlihtic se construyo un albergue para los estudiantes y un centro de capacitacion 
para profesores, mismos que funcionan hasta la actualidad. En la Canada se constituyo un 
campo de experimentacion y difusion agropecuaria. Para 1987, Benjamin Berlanga "... 
planted: spor que no una licenciatura en el campo, para campesinos?” (Salom, 2009a: 84). 
Fue asi que, a partir de la experiencia acumulada a lo largo de los anos de trabajo en 
educacion media, se planted la incursion en la educacion superior. 

Este nuevo camino partio de un analisis del contexto local en el que se ubicaba la 
experiencia, a la cual el equipo de trabajo constituido, a traves de la palabra de Benjamin 
Berlanga denomino como de “agricultura de la pobreza”, es decir, aquella que genera una 
produccion para la infrasubsistencia debido a que se realiza en condiciones climaticas 
desfavorables (Berlanga, 1990). Ante este reconocimiento, el grupo impulsor del CESDER 
identified como caracteristicas definitorias de las zonas de extrema pobreza el que "... 
paralelamente a la subordinacion de la fuerza de trabajo, el producto y los procesos 
sociales campesinos a la logica de acumulacion y valoracion del capital, se da una 
relacion e interaccion entre el campesino y la naturaleza signada y determinada por el 
bajo potencial productive de los ecosistemas en cuestion” (Berlanga, 1990: 7). Luego 
entonces, la poblacion que potencialmente ingresaria a la licenciatura que se pretendia 
crear vivia en una situacion de explotacion y dependencia originada en las condiciones de 
“agricultura de la pobreza” antes esbozada, por lo que la estrategia educativa a desarrollar 
deberia responder al reto de superar esa situacion: “Es aqui donde el problema del 
desarrollo deviene en ‘opcion clasista’ (retomando el lenguaje marxista), es decir, en el 
proyecto de un grupo social, los campesinos, que construyen y definen sus opciones de 
bienestar y felicidad como opcion frente al resto de la sociedad. De lo que se trata, pues. 
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es de la lucha de los campesinos por el control social sobre sus vidas, sobre sus procesos 
productivos, sobre las formas de apropiarse la naturaleza, y sobre sus formas de vincularse 
con el resto de la sociedad” (Berlanga, 1990: 18). 

A partir del diagnostico anterior se identifica que la “agricultura de la pobreza” se deriva de 
una situacion estructural propia del capitalismo, por lo que la opcion para revertirla es la 
autosubsistencia como estrategia de desarrollo rural, mismo que: 

... se organiza a partir de los sujetos del desarrollo como generadores de un 
reconocimiento de las formas especificas de subordinacion de su trabajo y su 
producto a la logica de la acumulacion del capital para, a partir de alii, avanzar en 
una definicion de una relacion con la naturaleza que permita potenciar los recursos 
disponibles de la USC en funcion de la autosubsistencia, y para avanzar en la 
construccion y consolidacion de formas diversas y multiples de organizacion que 
permitan un aprovechamiento colectivo de los recursos disponibles, que potencien la 
capacidad de negociacion y enfrentamiento en relacion con el resto de la sociedad, 
en funcion de la exigencia de una relacion digna y justa como parte de una nacion, 
y que permita la definicion de proyectos de liberacion real, razones de lucha y de 
esperanzas de una vida mejor (Berlanga, 1990: 22-23). 


Asi, en 1988 se hizo la primera formulacion de una propuesta de educacion superior, 
presentada a la Universidad Iberoamericana y a la Universidad La Salle para recibir el 
respaldo de alguna de ellas para conseguir la validez oficial de los estudios. Finalmente, se 
decidio lanzar la licenciatura por su propia cuenta y en 1989 se abrio la primera generacion 
de la licenciatura en “Planeacion del Desarrollo Rural”, mientras que en 1990 la Secretaria 
de Educacion Publica del Estado de Puebla otorgo el Registro de Validez Oficial (REVOE) 
(Izquierdo, 2010: 165). 

Desde el principio en el CESDER “... la vinculacion estrecha entre la teoria y la practica, la 
accion y la reflexion, han sido constantes a lo largo de la vida institucional y ha sido la 
manera de confrontar permanentemente a la realidad de pobreza de las comunidades de 
la zona” (Izquierdo, 2010: 160), por lo que en el programa de licenciatura esta no fue la 
excepcion. 

La licenciatura que ofrece el CESDER-PRODES esta dirigida principalmente a personas 
vinculadas con organizaciones comprometidas con el desarrollo de sus regiones, por lo que 
su perfil de ingreso incluye los siguientes elementos: 

• Que esten trabajando en proyectos de desarrollo local, sea en organizaciones 
sociales, organizaciones no gubernamentales o en programas de los gobiernos 
estatal y federal; □ Que esten comprometidos con su trabajo y esten interesados en 
resignificar y enriquecer su practica como promotores y/o tecnicos del desarrollo; 

• Que cuenten con la autorizacion de la comunidad, del proyecto o de la 
institucion, segun sea el caso, para participar en el proceso de formacion y 
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calificacion profesional contando con la autorizacion para asistir a los encuentros y a 
los cursos de verano; 

• Que tengan la voluntad de participar en un proceso de formacion exigente 
que les requerira tiempo, dedicacion y esfuerzo personal no solo para el estudio sino 
para cuestionar y modificar su practica de promocion (Dominguez y Serrano, 2014). 


A lo largo del tiempo que se ha venido desarrollando la licenciatura del CESDER, se han 
dado cambios en funcion de las necesidades contextuales y de los estudiantes, por lo que 
"... podria hablarse de una universidad efimera que responde conforme surgen las 
demandas” (CGEIB, 2007: 177). El mismo concepto de desarrollo, presente en el nombre del 
Centro y de la licenciatura ha sido motivo de constante debate y reformulacion, planteado 
en una de sus ultimas elaboraciones que el desarrollo implica un abordaje etico 

... a partir de la discusion y aterrizaje instrumental de tres asuntos: 

1. La discusion de que es la vida buena como aspiracion social. 

2 . El asunto de la realizacion del modo humano de ser humano. 

3. El asunto de la relacion con el otro en el nosotros grupal, y con el otro que no 

somos nosotros en la relacion con los demas. 


Desde esta perspectiva, proponemos que una apuesta etica de modo de vida buena 
puede ordenarse a partir del ejercicio social de tres complejos de virtudes (...): la dignidad, 
la identidad y la autonomia (Huerta, Serrano y Comunidad, 2008: 45-46). 

Bajo esta concepcion, la metodologia educativa se basa en los principios de la 
resignificacion, la etnicidad y la globalizacion e integracion de los contenidos educativos en 
el proceso de aprendizaje (Dominguez y Serrano, 2014). Desde dichos principios se 
desarrollan seis estrategias pedagogicas: 1) la construccion de situaciones de aprendizaje; 
2) la alternancia educacion-produccion; 3) la apropiacion de la palabra; 4) el desarrollo del 
potencial de significacion; 5) la comunidad de aprendizaje; y, 6) la vida en comunidad 
educativa (Dominguez y Serrano, 2014; Saldivar, 2012: 115). 

Con el proceso formativo de la licenciatura en el CESDER buscan: “1) Formar personas 
capaces de impulsar procesos de desarrollo en el medio rural; 2) Promover la articulacion 
entre organizaciones y grupos sociales de diversas regiones del pais, propiciando la 
produccion y gestion de conocimientos para el desarrollo local; 3) Basar el proceso 
formativo en la metodologia de Comunidad de Aprendizaje que toma como punto de 
partida a la persona y su mundo de vida y aumenta la posibilidad de construir y consolidar 
colectivos capaces de realizar proyectos de vida buena” (http://www.cesder-prodes.org/). 

El funcionamiento de la licenciatura implica un curso propedeutico, que tiene el fin de 
sensibilizar a los estudiantes de nuevo ingreso acerca del funcionamiento del programa y su 
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perspectiva. Una vez que se ha cubierto este propedeutico, la licenciatura tiene una 
duracion de cinco anos, cada uno de los cuales tiene un verano de cinco semanas y dos 
semestres. El funcionamiento de cada uno de los semestres de la licenciatura implica una 
organizacion del trabajo donde con una semana es presencial y se desarrolla en el 
albergue que el CESDER tiene en Zautla, para posteriormente tener cuatro semanas de 
trabajo de intervencion en la practica, seguimiento, sistematizacion y autoestudio 
(Dominguez y Serrano, 2014). 

El actual plan de estudios de la licenciatura esta estructurado en cuatro lineas de 
formacion, tal como se muestra a continuacion: 


Lineas de 

formacion 

ler ano 

2do ano 

3er ano 

4to ano 

5to ano 

Gestion del 
conocimient 
o sobre la 
realidad 

Gestion del 

Conocimiento 
sobre la realidad 
Social, 1 

Gestion del 

Conocimiento 
sobre la realidad 
Social, II 

Estructura y 

dinamica 
economica y 

social: La 

comunidad rural y 

su entorno. 

Problemas economicos y 
sociales: Acumulacion 
de capital y espacio rural 
en Mexico 

Seminario de grado: 
Problemas del desarrollo 
(estudio de caso) 

Relacionalidad: 
Alteridad, 
intersubjetividad e 
interculturalidad. 

Nueva ruralidad y 

movimientos sociales. 

Intervencion 
comunitaria 
y sujetos 

sociales 

Comunidad de 
Aprendizaje, 1 

Comunidad de 
Aprendizaje, II 

Planificacion para 
el Desarrollo, 1: El 
diagnostico 

Planificacion para el 

Desarrollo, II: 

Instrumentos para la gestion 
del 

Desarrollo 

Planificacion para el 
Desarrollo, III: 

Problematica de Gestion 
del Desarrollo 

Vinculacion con 
la Comunidad, 1 

Vinculacion con la 

Comunidad, II 

Vinculacion con la 

Comunidad, 

III 

Gestion 

ambiental 

Produccion 
agroecologica, 1 

Produccion 

Agroecologica, 

II 

Produccion 
Agroecologica, III: 
Manejo de 

sistemas 
productivos 

Produccion Agroecologica 
IV: 

Investigacion 

agroecologica. 

La Comunidad 

Sustentable 

Gestion 

Ambiental, 1 

Gestion 

Ambiental, II 

Sustentabilidad 

Unidad Familiar Sustentable 

Sustentabilidad en los 
Procesos de Desarrollo 
(estudios de caso) 

Apoyo al 

desarrollo 
personas y 
el 

desempeno 

profesional 

Habilidades de 
Expresion y 
Comunicacion, 1 

Habilidades de 
Expresion y 
Comunicacion, 

II 

Acompanamient 

o 

tutorial 

Acompanamiento 

tutorial 

Tutoria de tesis 

Habilidades de 
Pensamiento, 1 

Habilidades de 
Pensamiento, II 

Tecnologias de 
Informacion y 
Comunicacion, 1 

Tecnologias de 
Informacion y 
Comunicacion, 

II 
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1.1.1 Fuente: Dommguez y Serrano, 2014 

En este plan de estudios cada una de las lineas de formacion cumple una funcion 
especifica: reflexionar sobre la realidad, manejar metodologias para el trabajo comunitario, 
tener conocimientos tecnicos agroecologicos y desarrollar habilidades practicas para el 
desempeno profesional. Para el desarrollo de los temas que se van viendo en los encuentros 
presenciales se cuenta con la colaboracion de investigadores y especialistas de diversas IES 
mexicanas y de otros paises. Asimismo, el voluntariado ha sido fundamental para su 
funcionamiento, para el cual en 2013 generaron una guia de colaboracion 
(CESDERPRODES, 2013). 

En cuanto al gasto mensual por estudiante, en la pagina de internet del CESDER-PRODES se 
senala que el costo es de $1,500.00; “incluyendo los gastos de hospedaje, alimentacion, 
materiales didacticos y costos de operacion del proceso formativo. El CESDER, consciente 
de la situacion economica de los estudiantes, busca financiamiento del 70% del costo de 
formacion de cada uno”. En este sentido, el Centro ha buscado que sus procesos 
educativos formales y no formales sean accesibles a la mayor parte de la poblacion 
interesada, en especial para campesinos y miembros de organizaciones sociales. 

Para su funcionamiento el CESDER cuenta actualmente con 32 trabajadores de planta, no 
solo para la licenciatura, sino para llevar a buen termino el funcionamiento de los dos 
Programas con los que trabaja. De los 32, 6 de son originarios de fuera de la region donde 
se ubica el CESDER, por lo que se observa que hay una incorporacion al trabajo mismo de 
los/as egresados/as del mismo Centro. En 2008 se tenian datos que reflejaban 17 
generaciones de profesionistas campesinos, con 209 profesionistas campesino egresados y 
121 jovenes participando (Saldivar, 2012: 108). Asimismo, "... una parte significativa de los 
graduados del CESDER son en la actualidad los maestros/as de las TVC. Estas trayectorias 
educacionales se inscriben en las relaciones de cooperacion entre ambas organizaciones, 
que se han mantenido hasta la fecha” (Messina, 2012: 141). En este sentido, quienes 
egresan del CESDER buscan el sueno educativo planteado por Gabriel Salom: 

Nosotros queremos ocuparnos, no en entrenar a los ninos para responder examenes 
sino en ayudarlos a desarrollar talentos: la creatividad, la curiosidad, el sentido de 
aventura, la ambicion, la cultura del aprendizaje, del asombro, de la mano 
levantada, de la pregunta, del proceso, del debate, una cultura que premia la 
creatividad, la irreverencia, la capacidad para resolver problemas, la produccion de 
conocimientos, el uso de las manos para producir los bienes. El cuidado de la tierra, 
nuestra casa comun (Salom, 2009b: 174). 


La influencia del CESDER en diversos procesos educativos ha impactado no solo en la 
region donde se ubica, sino que tambien ha trabajado asesorando diversas experiencias 
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educativas y organizativas a nivel nacional e internacional, tales como las que se muestran 
a continuacion: 


Algunas Organizaciones No gubernamentales que han recibido 
asesoria y apoyo del CESDER 

Algunas entidades gubernamentales que tan tenido asesorfas del 
CESDER 

Patronato Pro Educacion Mexicano. Chiapas. 

Preparatoria Servicios del Pueblo Mixe. Oaxaca 

Comunidad de Tiahuitoltepec. Preparatoria. Zona Mixe, 

- Programa Educativo Comunitario Indigena PECI, para la 
Secretaria de Educacion Publica del Estado de Chiapas. Consistio 
en el diseno del modelo de bachillerato 


Oaxaca. 

Centro de Desarrollo de Valle de Bravo. Edo. Mex. San 
Antonio Mitxepec. Preparatoria. Sierra Sur de Oaxaca. 

Universidad Intercultural Ayuk. Oaxaca. Institucion 
tripartita Universidad Iberoamericana- Jesuitas, Servicios del 
pueblo Mixe. 

Asociacion jalisciense de Apoyo a grupos indigenas 
AJAGI. Jalisco. 

Mision de los jesuitas en Creel. Chihuahua. 

Organizacion Indigena Totonaca. Huehuetla Puebla. 

-Cooperativa Tosepan Titataniske, Cuetzalan Puebla. - Centro de 
Apoyo Comunitario para el Trabajo Unidos CACTUS. Diseno de dos 
bachilleratos. Mixteca Oaxaca. - Frente Popular de iucha de 
Zacatecas. Diseno del programa educativo de esta organizacion 
campesina. 

Consejo Regional Indigena del Cauca. Colombia 

Apoyo a una red de organizaciones sociales de Ciudad 
Juarez en diseno del diplomado “Juaritos a defendernos” 

Diseno del Centro de Formacion de Finanzas Rurales 
Populares para “La Colmena Milenaria” Red de ONGs de 
microfinanzas a nivel nacional. 


que se aplico en las zonas indigenas (1991), antes del 
levantamiento zapatista. A pesar del cambio en la politico estatai, 
algunos bachilleratos han sobrevivido dentro de las comunidades 
autonomas. 

CONAFE, Veracruz e Hidalgo. Diseno de Posprimaria para 
zonas rurales. 

Secretaria de Educacion Publica del Estado de Puebla. 
Diseno de un modelo de educacion sexual y reproductiva. 

IMSS. Diseno de un modelo de educacion sexual y 
reproductiva. 

Secretaria de Educacion Publica del Estado de Guerrero. 
Diseno de un modelo de educacion sexual y reproductiva. 

Modelo de Atencion a los Centros de Desarrollo 
Comunitario para el gobierno del estado de Puebla. 

Sistema de informacion y Comunicacion SICOM. Diseno del 
modelo educativo de los telecentros. Gobierno del estado de 
Puebla. 

Universidad del Medio Ambiente UMA (particular). Diseno 
de tres maestrias: Arquitectura sustentable, negocios sustentables 
y derecho ambiental. 


2.1.1 Fuente: Izquierdo, 2010: 234-235 

Con el paso del tiempo y el proceso de consolidacion vivido en el CESDER-PRODES, en 2012 
se definio que la forma de organizacion seria a partir de 5 centros: 1) El Centro de Estudios 
para el Desarrollo Rural (CESDER), cuyo objetivo principal tiene relacion con la educacion 
formal; 2) El Centro para la Dinamizacion de la Economia Solidaria (CEDES), quien impulsa 
grupos de ahorro y prestamo, microempresas rurales, fondos revolventes en las 
comunidades de Zautla y de otros municipios; 3) El Centro de Formacion y Capacitacion 
Alfarera (CEFORCAL), ubicado en San Miguel Tenextatiloyan; 4) El Centro de Organizacion 
Comunitario y Vivencia de Nuestros Derecho (COCVD), encargado de fortalecer los 
procesos organizativos de los diferentes grupos y la promocion de nuestros derechos; y, 5) El 
Centro de Capacitacion Agroecologica y Apoyo a la Produccion Campesina 
(CECAAPROC), cuyo objetivo es fortalecer e incrementar la produccion agroecologica de 
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alimentos en las unidades de produccion familiar campesinas e indigenas para aumentar la 
seguridad y soberania alimentaria (CESDER-PRODES, 2013: 6-7). 

Junto con este proceso de consolidacion de la experiencia del CESDER-PRODES vino el 
recambio generacional y la busqueda de nuevos ambitos de formacion academica. En 
este sentido, un grupo de fundadores del CESDER inicio un proceso de creacion de una 
nueva IES, vinculada al propio CESDER, pero que ha ido configurando su propia identidad, 
dando surgimiento a la UCIRED 


La formacion de “sujetos de la digna rabia”: UCIRED 

La Universidad Campesina Indigena en Red (UCIRED) "... es una organizacion de la 
sociedad civil fundada en 1998 y registrada como Asociacion Civil. Recoge la experiencia 
de 30 artos del Centro de Estudios para el Desarrollo Rural en procesos acompanamiento a 
comunidades y colectivos en regiones campesinas e indigenas, planificacion con sujeto, 
planificacion estrategica institucional, procesos de fortalecimiento organizacional y diseno 
de modelos educativos” (http://www.ucired.org.mx/uci-red/principios). Dado el trayecto 
del CESDER que respalda a la UCIRED; asi como el trabajo que han desarrollado desde su 
creacion, "... actualmente es reconocida por muchas organizaciones civiles, grupos, 
instituciones y academicos que trabajan los temas educativos dentro y fuera del pais como 
una de las experiencias educativos mas interesantes de Mexico, por su practica 
pedagogica en diplomados y talleres y particularmente en la maestria en pedagogia del 
sujeto” (Maldonado, 2012: 8). 

La propuesta educativa de la UCIRED parte de los siguientes supuestos, que he recuperado 
de una charla impartida por Benjamin Berlanga como parte de una sesion de capacitacion 
educadores para adultos del Instituto Estatal de Educacion para Adultos (IEEA) Nevada a 
cabo en julio de 2014. Primero, los espacios educativos son espacios para la produccion de 
un saber de mi/nuestras vidas y no para abrevar conocimientos. Segundo, seria mas facil no 
hacerlo asi, porque para esta otra forma se requiere un disponernos, porque se trata de un 
saber que me/nos afecta. Tercero, al entrar en los espacios educativos propiciados por la 
UCIRED, nos damos tiempo para abrir en espacio para pensar-nos; la idea es conversar 
sobre como nos va en la vida porque, siguiendo a Gadamer, “educar es conversar”. 
Cuarto, cuando nos disponernos a conversar nos damos cuenta de nosotros mismos, por lo 
que la teoria se sujetiviza y surge uno mismo. En este sentido, la pedagogia del sujeto de la 
que parte de la UCIRED no es algo que se aprende y luego se hace, sino que se va 
haciendo en el conversar-nos y pensar-nos. Es una invitacion a pensar como es nuestra vida 
y como podemos transformarla. En aquella charla, Benjamin recupero una frase de Maria 
de los Angeles Turon para sintetizar la propuesta: “mejor que saber que es la vida es saber 
como nos va en la vida”. En este sentido, los procesos educativos que fomenta la UCIRED se 
basan en la reflexion del fluir de la vida y las formas en que podemos superar las situaciones 
de opresion y desigualdad que la atraviesan. 
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Para lograr lo anterior, la UCIRED "... se sostiene con la aportacion de las personas y 
organizaciones que participan en los procesos de formacion, con donaciones de 
fundaciones y agencias nacionales e internacionales de cooperacion y con la venta de 
servicios de consultoria a instituciones privadas, gubernamentales y organismos de 
cooperacion internacional” (http://www.ucired.org.mx/uci-red/principios Ademas, "... 
cuenta con un pequeno equipo tecnico de tiempo completo y un banco de asesores que 
son invitados a colaborar puntualmente y de acuerdo a su especialidad en los proyectos 
de la UCI” (http://www.ucired.org.mx/uci-red/principios). 

Esta forma de funcionamiento se basa en la concepcion que se tiene de universidad, que 
incluye cuatro compos de accion: 1) Frente a la universidad que hace “extension”, la 
universidad “extendida”; 2) Frente a la universidad claustro del saber, la universidad de 
comunidades de aprendizaje, espacio publico donde circulan los conocimientos; 3) frente 
a la universidad de la catedra, la universidad tambien de la conversacion entre todos; y, 4) 
frente a la universidad lugar, instalacion, la universidad red (Berlanga, 2011:7). Asi, la UCIRED 
no requiere tener una planta docente amplia, o unas instalaciones enormes para producir 
los encuentros educativos, sino que a partir de los principios en que se sustenta, funciona 
como un espacio para pensar-nos. 

En su accionar practico desarrolla una serie de tareas agrupadas en torno a 4 programas. El 
primero de ellos es el de “Asesoria solidaria a Organizaciones de la Sociedad Civil”, el cual 
consiste en acompanar procesos educativos y/o de fortalecimiento institucional sin costo a 
organizaciones sociales. El segundo es el de “Formacion Especializada y Gestion del 
Conocimiento”, a traves del cual impulsan “... la articulacion de redes de conocimiento y 
de intercambio con instituciones, organizaciones, colectivos e individuos para fortalecer las 
capacidades de los sujetos a partir del reconocimiento y resignificacion de su practica 
tecnica, social y pedagogica, que les permita elaborar y alimentar proyectos de vida 
buena” (http://www.ucired.org.mx/uci-red/formacion-especializada) entre los que estan la 
Maestria en Desarrollo de la Practica Educativa en el Medio Rural e Indigena (Pedagogia 
del Sujeto y Practica Educativa); la Maestria en Manejo Sostenible de Agroecosistemas en 
alianza con el Departamento de Agricultura y Medio Ambiente del ICUAP de la BUAP, el 
CESDER, la UNIRIOJA; el Diplomado en Mediacion Pedagogica para la Interculturalidad en 
alianza con el Consorcio Intercultural (2011) y diversos Seminarios y Talleres. El tercero es el 
de “Consultoria en Educacion y Procesos de Planificacion”, el cual representa ser el area de 
venta de servicios para de consultoria a instituciones privadas y gubernamentales, tanto 
nacionales como internacionales. Finalmente, el cuarto, es el de “Acompanamiento de 
procesos locales para la elaboracion de futuros deseados y la lucha por una vida digna”, 
que implica le fortalecimiento de colectivos organizados en la busqueda de la vida buena. 
Algunos ejemplos de acciones correspondientes a cada uno de estos programas se 
muestran en la siguiente tabla. 
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Programa 

Algunas actividades desarrolladas 

Asesoria solidaria a 
Organizaciones de 
la Sociedad Civil 

2014, Acompanamiento para la planificacion estrategica de la red Proceso de articulacion de la Sierra de Santa 
Marta, Tatahuicapan de Juarez Veracruz. 

2013, Acompanamiento al equipo impulsor de la UNICEM Universidad Cempoalteatl Mixe de Santa Maria 
Tlahuitoltepec, Oaxaca en el desarrollo del modelo de educacion superior. 2012, Acompanamiento a 
Cooperativa de Mujeres Cafetaleras Independientes (COMUCAFI) en el proceso interno de fortalecimiento 
institucional. 

2011, Acompanamiento en el proceso de planificacion estrategica 2012-2017 y evaluacion de impacto de los 
Programas de la Universidad Campesina del Sur (UNICAM) de la CNPA. 2010, Asesoria para el diseno del modelo 
educativo de las Escuelas Bachillerato de CACTUS A.C. en Oaxaca. 

Formacion 
Especializada y 
Gestion del 
Conocimiento 

2014, l a Generacion de la Maestria en Practicas Narrativas 

2009 a 2014, 5 Generaciones de la Maestria en Desarrollo de la Practica Educativa en el 

Medio Rural e Indigena (Pedagogla del Sujeto y Practica Educativa) 

2012 y 2013, 2 Generaciones de la Maestria en Manejo Sostenible de Agroecosistemas 

2012, Seminario Internacional en Educacion Intercultural a Nivel Superior en alianza con la Universidad Intercultural 
del Estado de Puebla y la Universidad Pedagogica Experimental Libertador de Venezuela. 

2012, Seminario: Las ideas de Ivan lllich y Carlos Marx. Un pensamiento necesario en este tiempo revuelto y de 
elaboracion de esperanzas. En colaboracion con la UNITIERRA 

2012, Diplomado Mediacion Pedagogica para la Interculturalidad 

2012, Taller Artesan@s en Medios Audiovisuales en colaboracion con La Media Naranja 

2011 Diplomado Cambiar el mundo, construyendo poder popular 

2011, Curso de Formacion en Economia Solidaria en convenio con DVV, Ayuda en Accion, Organizaciones 
Sociales y No gubernamentales. 

Consultoria en 
Educacion y 
Procesos de 
Planificacion 

2014, Diseno del Programa de Profesionalizacion de Educadores para Adultos del Instituto Estatal de Educacion 
para Adultos IEEA Puebla (Diplomados, Especialidad y Maestria). 2013, Diseno de la Maestria en Educacion para 
Adultos y Fortalecimiento de Ciudadania para el Centro Cultural Poveda Republica Dominicana. 

2013, Actualizacion de los fundamentos (enfoque y perspectiva) del Plan de Estudios del Doctorado en Economia 
Politico del Desarrollo del CEDES-BUAP. 

2012, Asesoria para el fortalecimiento de procesos de formacion y para la consolidacion institucional de la 
Universidad Intercultural del Estado de Puebla 

2012, Asesoria para el fortalecimiento institucional del equipo de trabajo comunitario de las Hermanas de la 
Caridad en Cuba en las areas de tinea integrada, sistemas de microfinanciamiento y organizacion interna del 
equipo. 

2011 y 2012, Asesoria para la actualizacion del Posgrado (Maestria y Doctorado) en Sociologia del Instituto de 
Ciencias Sociales y Flumanidades de la BUAP. 

2010, Evaluacion Institucional del Centro de Estudios Ecumenicos CEE, del Grupo de Estudios Ambientales GEA, de 
CAMPO A.C. y del Grupo de Accion e Investigacion Ambiental GAIA para la fundacion alemana EED. 

Acompanamiento 
de procesos 
locales para la 
elaboracion de 
futuros deseados y 
la lucha por una 
vida digna 

2011 a 2013, Impulso de procesos de conversacion y concordancia con actores sociales locales para la 
elaboracion de imagenes colectivas de vida digna y fortalecimiento de capacidades y condiciones para el 
mejoramiento de la vida familiar y comunitaria en siete municipios con altos indices de pobreza y vulnerabilidad 
social y cultural en el Estado de Yucatan, financiado por la Fundacion Kellogg 
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3. 1. 1 Fuente: elaboracion propia con base en datos de ucired.org.http://www.mx/ 

En particular me detendre en el presente trabajo en el “Programa de Formacion 
Especializada y Gestion del Conocimiento”, y en particular en el programa de maestria en 
Desarrollo de la Practica Educativa en el Medio Rural e Indigena (Pedagogia del Sujeto y 
Practica Educativa), ofertada desde 2009. 

Este es un programa de posgrado que oferta la UCIRED, pero que en terminos del 
reconocimiento oficial de los estudios, es el CESDER quien otorga el titulo. Este programa 
esta dirigido a dirigida a docentes y promotores del desarrollo comunitario que laboren 
en zonas rurales en comunidades campesinas y/o indigenas” (CESDER, 2010: 4), y se basa 
en los principios de una interculturalidad dialogica, una pedagogia de la alteridad y la 
resignificacion de la propia practica educativa como eje ordenador del proceso de 
formacion propuesto (CESDER, 2010: 4). El objetivo de la maestria es mejorar la practica 
profesional de educadores que trabajan en comunidades indigenas y campesinas, 
fortaleciendo con la formacion de posgrado capacidades y competencias para una 
educacion de calidad y adecuada que genere una ampliacion de posibilidades de vida 
digna de las personas y colectivos” (CESDER, 2010: 15). 

El plan de estudios es de 2 anos, distribuidos en cuatro modulos con una duracion de cinco 
meses cada uno. La modalidad de cursado es semipresencial, lo que implica el autoestudio 
a traves de un aula virtual y la reflexion y transformacion de la propia practica. Cada 
modulo esta organizado en 5 encuentros presenciales y 4 unidades de trabajo educativo. 
En cada modulo se llevan a cabo 5 encuentros presenciales durante la tarde de un viernes 
y todo el dia el sabado por cada mes. Asimismo, se tiene que cursor dos cursos intensivos de 
verano de 10 dias cada uno. El plan de estudios esta constituido por cuatro modulos, tal 
como se muestra en la siguiente tabla: 


Modulos 

Materias 

Modulo 1. La 
finalidad de la 
educacion y el lugar 
de lo educativo: 
hacer-nos sujetos 

Seminario: Sujeto y Educacion. Las finalidades de la educacion 

Seminario Pedagogia y Mundo de Vida Cotidiano: narracion y proyecto. 

Taller. Sistematizacion y Re-significacion de la Practica Educativa 1 

Seminario. El Campo en Mexico hoy: la subordinacion del trabajo campesino/ indigena al capital 

Modulo 2. 

La educacion como 
relacion con el 
conocimiento 

Seminario. Claves Pedagogicas de la Relacion con el Conocimiento: Asombro y Reclamo 
Sistematizacion y Re-significacion de la Practica Educativa 2 

Taller (para Docentes) Recursos para la Docencia y el Aprendizaje Significativo 1 - Seminario 
(Docentes): Ninez y Juventud Rural e Indigena en Mexico. 

Taller (Tecnicos del Desarrollo). Metodologia del Trabajo Educativo con los Sujetos Sociales 1 

Seminario (Tecnicos del Desarrollo) Sujetos Sociales en el Campo: Campesinos y Campesinas, 
Indigenas y Movimientos Sociales 

Modulo 3. La 
educacion como 
relacion con el 
mundo 

Seminario. Claves Pedagogicas de la Relacion con el Mundo: memoria, Experiencia y Utopia 

Taller. Sistematizacion y Re-significacion de la Practica Educativa 3 

Taller (Docentes) Recursos para la Docencia y el Aprendizaje Significativo 2 - Seminario (Docentes) 
Escuela y Comunidad: Problemas de la Educacion Rural e Indigena en Mexico. 

Taller (Tecnicos del Desarrollo). Metodologia del trabajo Educativo con los Sujetos Sociales 2 

Seminario (Tecnicos del Desarrollo). Las Posibilidades del Desarrollo Local: Acumulacion del Capital y 
Agricultura en Mexico. 
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Seminario. Claves Pedagogicas de la Relacion Entre Sujetos: Acogida y Cordialidad, Tacto y 

Modulo 4. La 

Deferencia. 

educacion como 

Seminario de Grado 

relacion entre un 

Taller (Docentes) Recursos para la Docencia y el Aprendizaje Significativo 3 

nosotros 

Taller (Tecnicos del Desarrollo) Metodologia de Trabajo Educativo con los Sujetos Sociales 3 

Seminario. Ser Docente, Ser Promotor del Desarrollo: los Retos de la Educacion en Mexico 


4.1.1 Fuente: CESDER, 2010: 18-19 

En su conformacion, el plan de estudios enfatiza la posibilidad de transformar la practica 
educativa a traves de la constitucion de sujetos, de los sujetos negados. La recuperacion 
del sujeto negado implica la formulacion proporcionada por "... Desmond Tutu, el obispo 
anglicano sudafricano que ha tenido un papel clave en la lucha en contra del “apartheid” 
en Africa del Sur: ‘Yo soy solamente si tu tambien eres’. Es el sentido de la humanidad de los 
africanos llamado ‘ubuntu’: ‘Yo soy un ser humano porque tu eres un ser humano’” 
(Hinkelammert, 2002: 2). Es el reconocimiento del otro en mi, y viceversa, en un mundo 
caracterizado por la crisis de las “estructuras de acogida”. Esta nocion, vital dentro de los 
procesos de discusion de la maestria, hace referencia a la situacion del ser humano como 
deficiente para habitar al mundo si no cuenta con mediaciones culturales proporcionadas 
por quienes le acogen o deberian acoger. 

El sentido ultimo de su itinerario por los caminos del mundo dependera, en gran 
manera, de la acogida que haya experimentado, de la orientacion que se le haya 
ofrecido, de la competencia gramatical que haya llegado a adquirir por mediacion 
de los procesos educativos, cuya mision primordial es facilitar la integracion de los 
seres humanos en la vida cotidiana. Hemos denominado ‘estructuras de acogida’ a 
las instancias que tienen la insustituible mision de llevar a cabo las transmisiones que 
necesita el ser humano para poder construir su espacio y su tiempo y habitar en ellos 
(Duch, 2007: 187-188). 


Asi, la propuesta de formacion implica recuperar al sujeto reforzando las “estructuras de 
acogida” con la intencion de desarrollar la habilidad de “empalabrar” (Duch, 2007) la 
realidad, siendo hospitalarios con el otro que es uno mismo (Skliar, 2002), y rebelarse desde 
la digna rabia que implica el dar-nos cuenta de la desigualdad producida en el sistema 
capitalista: la dignidad no es la dignidad de las victimas, sino de los sujetos activos (y de 

las sujetas activas) (...). La digna rabia pone a nosotras y nosotros en el centro. Nosotras y 
nosotros creamos el mundo con nuestra creatividad, nuestra actividad. Tambien somos 
nosotras y nosotros que creamos el capitalismo que nos esta matando: por eso sabemos 
que podemos dejar de crearlo” (Holloway, 2009: 3). 

Otra caracteristica fundamental de la maestria es el entasis en la creacion de “artilugios”: 
“En este espacio curricular, el nucleo de sentido es la transformacion de la practica; para 
nombrar este proceso se recurrio a la categoria de ‘artilugio’, una manera de nombrar y 
dar cuenta de este proceso de reconfigurar la practica y crear algo nuevo” (Messina, 2011: 
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11). Los artilugios son aquellas acciones, apoyos, practicas que permiten transformer la 
propia practica. En cierto sentido refiere a la creacion de materiales didacticos, pero al 
hacer uso de la palabra artilugios se pretenden enfatizar el caracter creativo. Lo cierto es 
que los resultados son diversos: “algunos de los artilugios producidos en la maestria son 
incipientes o demasiado obvios; se reducen demasiado a lo didactico, a una estrategia, 
mientras otros crecen a pasos agigantados y se constituyen como una estructura de 
acogida” (Messina, 2011: 11). 

En sus primeras dos generaciones la mayor parte de sus estudiantes eran egresados/as del 
CESDER, pero en la actualidad asisten a la maestria personas de diferentes estados, tales 
como Chiapas, Oaxaca y Estado de Mexico. Actualmente hay tres generaciones que se 
encuentran en proceso de elaboracion de sus documentos para titularse, pero que en la 
practica han empezado a transformar su hacer desde la pedagogia del sujeto. 


Reflexiones finales 

Las IES convencionales forman parte de la “estructura triangular de la colonialidad” (Castro- 
Gomez, 2007). Reconocer esta situacion es fundamental para buscar caminos dirigidos a la 
construccion de modelos educativos que abonen a la creacion de una sociedad diferente 
a la que el sistema capitalista nos ha heredado. En el caso particular de America Latina los 
pueblos indigenas, campesinos y afrodescendientes han sido invisibilizados en las IES, a 
traves de la negacion de sus saberes, pero tambien debido a procesos de discriminacion y 
racismo que no permiten su inclusion en sistema educativo. Ante esta situacion desde el 
ultimo cuarto del Siglo XX se han desarrollado diversas experiencias educativas que tienen 
como fin la creacion de IES que sean consecuentes con la pluralidad de experiencias 
humanas y consecuentes con las realidades locales. 

Asi, en los ultimos anos han emergido diversas Instituciones Interculturales de Educacion 
Superior (IIES), ya sea desde organizaciones de la sociedad civil, los gobiernos nacionales o 
movimientos sociales. Ante este panorama surge el reto de crear puentes de comunicacion 
entre las diversas experiencias de IES para reconstituir las vidas de los pueblos que han sido 
negadas (Berlanga, s/f). 

En el caso del estado de Puebla, Mexico, el CESDER y la UCIRED se han constituido en dos 
IES que sin denominarse a si mismas como interculturales trabajan desde hace mas de 
treinta anos en la reconstruccion de la vida digna de campesinos e indigenas de la Sierra 
Norte de Puebla y otras regiones del pais, asi como de otros paises a traves del trabajo de 
acompanamiento y asesoria que han venido desarrollando. En particular los frutos de su 
trabajo se han visto reflejados a traves de la licenciatura en Planeacion para el Desarrollo 
Rural y la Maestria en Desarrollo de la Practica Educativa en el Medio Rural e Indigena 
(Pedagogia del Sujeto y Practica Educativa). Estas dos IES son ejemplo de la “colaboracion 
intercultural” a la que hace referencia Mato (2009b), en el sentido de que han logrado 
hacer coincidir los esfuerzos de academicos, organizaciones sociales, organizaciones de la 
sociedad civil, campesinos, indigenas y mestizos, en torno al objetivo comun de re-construir 
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las formas de vida buena, superando la “agricultura de la pobreza” y generando “sujetos 
de la digna rabia”. 

Finalmente, estas dos IES reconocen que es necesario reflexionar sobre nuestra realidad 
para actuar en consecuencia respecto a todo aquello que limita y niega a los sujetos. Por lo 
tanto, la invitacion que lanzan con urgencia, en palabras de Gabriel Salom, es la siguiente: 
“Si queremos una escuela distinta, un estado mejor y un pais mas justo: jRabiemos!” (Salom, 
2009b: 175). 
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Resumen: En Chile, el Programa de Educacion Intercultural sienta sus bases con la promulgacion 
de la Ley Indigena 19.253 (1993) donde las organizaciones Mapuche plantearon la necesidad 
de una educacion pertinente y que rompa con la realidad latente de perdida progresiva del 
marco cultural Mapuche, e indigena en general, producto del proceso de escolarizacion 
monocultural, propio del sistema educacional chileno. Educacion Intercultural, concebida 
como un “dialogo de saberes” en el ambito de educacion, debiera considerar las 
epistemologlas de las culturas en contacto y en forma transversal al proceso de escolarizacion 
para situar en igualdad de condiciones los conocimientos a abordar; sin embargo, en Chile, 
Educacion Intercultural se traduce en la asignatura Lengua Indigena (4 horas semanales), 
normada por bases curriculares, programas de estudios estandares a trabajar en todos los 
rincones donde hayan ninos y ninas indigena (20% de alumnos y alumnas matriculados). 

Palabras clave: Educacion; intercultural; escolarizacion; monocultura. 

Resumo: No Chile, o programa de educagao intercultural senta a suas bases de promulgagao 
da lei India 19.253 (1993) onde as organizagoes Mapuches plantearam a precisar de uma 
educagao pertinente e que rompa com a realidade latente de perda progressiva do marco 
cultural Mapuche, e India em geral, produto do processo de escolarizagao monorcultural, 
proprio do sistema educacional chileno. Educagao intercultural, concebida como um “dialogo 
de saberes" no ambito de educagao, deveria considerar as epistemologias das culturas em 
contato e em forma transversal ao processo de escolarizagao para situar em igualdade se 
traduze na materia de lingua India (4 horas semanais), regulamentado por bases curricular, 
programas de estudos estandares a trabalhar em todos os rincoes onde ha criangas Indias (20% 
dos alunos e alunas matriculados). 

Palavras-chaves: Educagao; intercultural; escolarizagao; monocultura. 
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La educacion en Chile es un proceso obligatorio al cual deben ingresar ninos y ninas a 
contar de los 6 anos de edad, periodo en el cual se inicia la ensenanza primaria. 
Considerando como esencia del proceso de escolarizacion, donde el ejercicio docente se 
proyecta como “un transmisor cultural: un dispositivo exclusivamente humano tan to para la 
reproduccion como para la produccion (...) toda educacion es intrinsecamente una 
actividad moral que articula la ideologia o ideologias dominantes del grupo o grupos 
dominantes” (Bernstein, 1994:73-75). En contexto de diversidad cultural, lo anterior ha sido 
uno de los factores que han incidido en la perdida del marco cultural propio, 
particularmente, de los Pueblos Indigenas en Chile (Quintriqueo, 2010; Quidel, 2002). 

Quintriqueo y Torres (2012:17) senalan que “aun existe un proceso de socializacion del niho 
mapuche en el contexto de la familia, lo cual permite el aprendizaje de un conjunto de 
contenidos que dotan a las nuevas generaciones de una logica del saber y del 
conocimiento, sea en forma consciente o inconsciente, para comprender la realidad 
sociocultural”. En general, los ninos mapuche y no mapuche ingresan a la escuela dotados 
de conocimientos y experiencias previas adquiridas en su proceso de socializacion familiar 
(Quinfriqueo, 2007). Sin embargo, considerando la obligaforiedad de la escolarizacion en 
Chile, se produce un quiebre al momenfo de asignar significados a los nuevos 
conocimienfos, cuando los ninos y ninas ingresan al sisfema escolar, y provienen de culfuras 
diferentes a las dominanfe. 

La practica educafiva escolar, en contexfo de diversidad cultural en Chile, tiene un 
caracter homogeneizante, basado en un curriculum monocultural y centralizado; busca 
satisfacer necesidades de aprendizaje que se generan en el ambito cultural, social y 
economico de la sociedad nacional (Quintriqueo y Torres, 2012); la cultura dominante, a 
traves de la educacion escolar, busca una nivelacion cultural de todas las personas que 
habitan el territorio. 


Educacion escolar: escenario de tension epistemologica 

En las ciencias sociales, base en la cual se fundamenta la educacion escolar, los estudios 
suelen dividir el sujeto y el objeto de conocimiento, negando incluso los procesos sociales 
que construyen a ambos, contribuyendo asi al “disciplinamiento” de la subjetividad (Walsh, 
2001). La epistemologia indigena, sienta sus bases en la colectividad; en la interconexion 
fluida entre cultura, identidad, politico y su articulacion con el conocimiento, considerado 
al mlsmo tiempo lo local-culturalancestral-colectivo y politico, donde los conocimientos se 
caracterizan por ser contextual, especifico y situado (Walsh citando a Escobar, 2000). 

La circularidad, integralidad y recursividad fluyen en el proceso de aprendizaje en el 
proceso de socializacion de las familias indigenas en general, y Mapuche en particular. 
Segun Morin (1990:106) la recursividad es un proceso “en el cual los productos y los efectos 
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son, al mismo tiempo, causas y productores de aquello que los produce”. Las personas 
evidencian pautas de comportamientos culturales mapuche, producto de las pautas de 
comportamientos culturales mapuche que la sociedad mapuche en general, busca sean 
aprehendidas por las nuevas generaciones. 

En la epistemologia indigena los conocimientos son continuamente re intrepretado y 
construido sobre la marcha. Segun la perspectiva empirica de circulo creativo propuesto 
por Varela (1981) sugiere que existe una auto creacion de conocimiento que se genera en 
contacto permanente con el entorno, con lo colectivo; el fenomeno basico consiste en 
que ‘‘elementos de diversos pianos se reunen operacionalmente y forman una unidad a raiz 
de su interaccion social” (Varela, 1981:374), y en la eventualidad de verse interrumpido el 
proceso, se deshace este circulo que ha permitido este proceso que, en este caso, es el 
proceso de construccion de saberes y conocimiento en el marco cultural Mapuche. 

La pertenencia, reconocimiento y adscripcion a un pueblo y cultura en particular, 
Mapuche en este caso, hace tambien adscribir a un "territorio de sentido" referido a ‘‘una 
serie de construcciones emotivas, intuitivas, de cosmovision y conceptualizacion del mundo 
-con las resonancias y sugerencias que conllevan- y el hecho de ejercerlas, es lo que otorga 
definicion a la idea de pertenencia -identidad- a un grupo social particular (Vera 1997:8). 
Desde esta perspectiva, la racionalidad fundamental, lo que le da cuerpo a estos saberes 
es que todos apuntan a fortalecer vinculos comunitarios. El territorio de sentidos se genera 
en el ambito en que operan los lazos comunitarios, las afinidades, la gestion conjunta, el 
horizonte del sentido en comun compartido por quienes poseen una misma base cultural y 
epistemologica. 

Al respecto, Morin (1982), plantea que lo biologico y lo sociocultural del hombre no deben 
concebirse como dos dimensiones separadas o meramente yuxtapuestas, sino que 
constituye un ‘‘sistema global”, una unidad compleja organizada, constituido por un 
conjunto de interacciones e interdependencias entre multiples y diversos factores bio-psico- 
sociales, como resultado de permanentes interacciones de este tipo; de ahi la amplitud, 
complejidad y particularidad que adquiere el proceso de construccion de conocimientos 
en contextos de la familia mapuche. 

Varela (2000:240-241), por su parte, senala que ‘‘la mente no esta en la cabeza”, en esta 
alusion a que la mente es un sistema operativo que se encuentra ubicado en un cuerpo. Su 
propuesta es que los conocimientos, el sentido de la realidad, surgen del proceso de 
“manipulacion e interaccion activa con el mundo, entonces tenemos un fenomeno 
incorporado y activo, y cualquier cosa que denominemos objeto, una cosa en el mundo 
(...) depende totalmente de esta constante manipulacion sensoriomotriz. El objeto surge 
como fruto de nuestra actividad, por lo tanto, tanto el objeto como la persona estan 
coemergiendo, co-surgiendo”. Desde esta perspectiva, la interaccion con el entorno social, 
cultural, natural, en diversas instancias tanto de la vida cotidiana como en instancias mas 
complejas (ceremonias socioculturales Mapuche por ejemplo), son lo que permite la 
construccion de saberes y conocimientos; donde el mapuzugun se utiliza en un contexto 
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real de comunicacion; donde Ios participantes transitan en un mismo territorio asignando el 
sentido particular que adquiere cada aprendizaje para la cultura en especifico. 

Gasche citado en Vera (1997) senala que, en la epistemologia indigena, "el saber se 
construye siempre en colectivo"; de ahi el dicho: para ser mapuche hay que vivir ‘‘en 
mapuche”; para aprender lengua mapuche hay que pensar “en mapuche”, y esto se logra 
en la interaccion, en la relacion dialogica con el entorno, marco particular en el cual se 
generan las distinciones de Ios sujetos y en el cual se construye el sentido de la realidad que 
puede comprenderse solo por quienes comparten el mismo “territorio”, y por quienes asi 
tambien, poseen sus propios territorios de sentidos (otros pueblos indigenas). 

La teoria sociocultural senala al respecto que, Ios conocimientos se construyen en la 
interaccion social, “las actividades compartidas ayudan a Ios ninos a interiorizar las formas 
de pensamiento y comportamiento de su sociedad y convertirlas en propias” (Papalia, 
Wendkos y Duskin, 2001:45). En este proceso, Ios adultos ayudan a dirigir y organizar el 
aprendizaje de Ios ninos y ninas para que logren dominarlos e interiorizarlos. De acuerdo a 
estudios en la materia (Quintriqueo, 1996) la construccion del conocimiento mapuche, se 
desarrolla en una relacion dinamica de Ios sujetos en la dimension psicologica, social y 
cultural, en procesos activos de cognicion en la relacion dialogica de sujeto y objeto, 
donde se pone de manifiesto el ejercicio de la razon, en un proceso recursivo donde Ios 
conocimientos vuelven nuevamente a Ios sujetos en una forma circular. 

Desde el mapuche rakizuam, como principios presenfes en el mapuche kimelfuwun se 
encuenfran el inawentun -imitacion- y el azOmkanfun -jugar a hacer-, principios basicos 
que corresponden al aspecfo procedimenfal de Ios aprendizajes desde la perspectiva 
mapuche; una recreacion de actividades, oficios, roles. En este proceso Ios ninos y ninas 
desarrollan el Kimkantun -jugar a aprender- que constituyen la base de Ios aprendizajes y 
construccion de conocimiento en la cultura mapuche (Quilaqueo, 1999). Los adultos 
(padre, madre, kimches) tienen una participacion activa en este proceso, en tanto son Ios 
modelos que se imita, y poseen Ios conocimientos para guiar Ios aprendizajes de todos Ios 
ninos/as, respondiendo a esta idea de aprendizaje colectivo. 

En este contexto, la incorporacion de Ios ninos Mapuche al sistema escolar, se ha traducido 
en una perdida progresiva del marco cultural educativo y epistemologico que posee la 
sociedad mapuche. Quidel (2002), plantea que, producto de la incorporacion de ninos y 
ninas al proceso de escolarizacion, ninos, jovenes, personas adultas y ancianos Mapuche 
han evidenciado una crisis de identidad. Y perdida de las bases epistemologicas y de 
conocimientos culturales propios, toda vez que se enfrentan a un mundo donde Ios 
aprendizajes se logran de un modo particular, diferente, pocas veces comprensible, no 
necesariamente aplicable a la vida cotidiana: escenario en el cual se construyen Ios 
primeros conocimientos. 

Walsh (2001:4) citando a Vera (1997) sostiene que las concepciones “universales” (por lo 
tanto, occidentales) de conocimiento ha propuesto una separacion del sujeto y del objeto, 
“la separacion del ser humano de la naturaleza, del trabajo, de la vida cotidiana, 


63 

contacto@humanidadespopulares.cl 


— Veronica Huaiquilaf Rodriguez; Territorio de sentidos. Bases epistemologicas en el proceso de 
construccion de conocimientos en contexto de diversidad cultural; Humanidades Populares; ISSN 
0719-9465; Vol. 10; n° 18; Primera epoca; 1 de diciembre; 2016— 


convirtiendo la produccion y el uso de conocimiento en una empresa individualizada vacia 
de emocion, propia de expertos y basadas en el consumo (...). Ademas las distinciones 
entre intelectuales (que producen conocimiento) y otros (que no lo producen) rompe con 
la epistemologia indigena y la idea de consenso colectivo”. Lo anterior constituye el 
espacio de formacion de quienes se encargan de ensenar a los ninos y ninas en el contexto 
escolar. 

Los docentes, encargados de “guiar” el proceso de escolarizacion, a troves del discurso y 
acciones que realizan, logran inhibir las concepciones de mundo (diferentes al occidental), 
toda vez que, cuando ninos y ninas han sido formados en el marco cultural Mapuche se 
enfrentan a un conflicto cognitivo y obstaculizan el modelo de formacion de los ninos cuyas 
familias pertenecen y se reconocen pertenecientes a culturas diferentes a las dominantes 
(Quintriqueo, 2004). 

Ahora bien, si ya estan puestas en la mesa la distancia epistemologica existente entre las 
culturas indigenas y la occidental, la perdida de saberes y conocimientos que trajo como 
consecuencia la incorporacion de ninos y ninas al proceso de escolarizacion occidental, en 
Chile, se inicia el proceso de (re)aprender lo perdido, donde los pueblos indigenas hemos 
sido los perjudicados. Pues si bien, no es posible negar que mucho de esta base 
epistemologica se encuentra desarticulada y que en muchas comunidades no existe rastro 
visible, como potencial sigue ahi y es nuestra responsabilidad recuperarlo, expandirlo, 
vincularlo donde sea posible, desde las particularidades nuestras, puesto que es alii donde 
hacemos transitar no solo mapuche kimun, sino lo mas importante: el mapuche rakizuam. 


Educacion intercultural bilingue: asignatura lengua mapuche £en territorio de quien? 

La Educacion Intercultural Bilingue en Chile, surge como una propuesta en la demanda de 
los pueblos indigenas por una educacion mas pertinente que resguarde el marco cultural 
de los Pueblos Indigenas del pais, que en su genesis subyace el romper con la distancia 
epistemologica entre la forma de aprender de la cultura Mapuche y los aprendizajes 
escolares (Quinfriqueo y Torres, 2012), en su base feorica, planfea relevar confenidos 
educativos y esfrafegias de aprendizaje propias de la culfura de origen de los ninos y ninas, 
las cuales deben ser consideradas en el proceso de educacion escolar. 

El concepto inferculfuralidad como paradigma, se puede concebir como un proceso 
dinamico que apunta a esfablecer relaciones democraticas, a la igualdad de condiciones 
enfre los acfores de una sociedad, acercandose a un ideal de descenfralizacion de 
poderes e igualdad de oporfunidades para los diferentes grupos sociales (Canulef, 1999). 
Hasta el momento, el proceso recursivo que genera fodo proceso de educacion, 
“produciendo” sujefos funcionales a la sociedad, al ingresar ninos y ninas indigenas al 
proceso de escolarizacion se rompe con esta recursividad, pues las personas al ingresar alii, 
finalizan como sujefos funcionales a una sociedad diferenfe a la propia, funcionales para la 
culfura occidental en desmedro de la cultura y sociedad particular a la cual pertenecen. 
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El enfoque intercultural en educacion tiene como proposito orientar los procesos educativos 
escolares de ninos Mapuche y no Mapuche en “concordancia con sus concepciones y 
aspiraciones socioculturales, para generar una relacion de dialogo, de respeto e igualdad 
con los otros, potenciando las diferencias entre los actores (alumnos, profesores, padres y 
miembros de la comunidad) con el objeto de mejorar el desarrollo social y cultural, tanto de 
la sociedad mapuche como no mapuche” (Quintriqueo, 2002:14), y asi retomar el proceso 
recursivo que se debiera generar entre la educacion formal y la competencias que debe 
poseer las personas para desenvolverse en ambas sociedades, no solo en la occidental, 
hacia donde se ha inclinado la balanza durante todos los anos precedentes. 

En sus fundamentos, el MINEDUC (2005:11) senala que “ a) Los contenidos deben ser 
abordados segun la cultura a la que pertenecen, ya que esto permite la cercania y la 
riqueza significante de los aprendizajes. Y, b) Es fundamental respetar, conocer y considerar 
los aspectos formales de como aprenden las ninas y ninos, sus ritmos de asimilacion, sus 
modos de pensamiento, su fertilidad imaginativa, sus estereotipos de genero, entre otras 
cosas”. Por lo tanto, se deja de manifesto que debe considerarse la epistemologia 
indigena. 

En el mejor de los escenarios, se busca “emprender dialogo teoricos, construccion de 
nuevos marcos conceptuales, analiticos y teoricos en los cuales los nuevos conceptos, 
nuevas categorias, y nuevas nociones bajo el marco de la interculturalidad y la 
comprension de la alteridad. Apuntan a la construccion de nuevos marcos 
epistemologicos que incorporen y negocien ambos conocimientos: indigena y occidental 
(con sus bases teoricas y experienciales) (Walsh, 2001:6). Este escenario entonces, vendria a 
atender el desplazamiento e inferioridad con la que se habian tratado historicamente los 
conocimientos culturales de los Pueblos Indigenas. 

Sin embargo, la forma en que se esta llevando a cabo “educacion intercultural” en Chile, 
con la implementacion de la asignatura Lengua Indigena el marco de este enfoque, difiere 
de lo que establecen las bases y planteamientos teoricos que le dieron origen, y de los 
lineamientos ministeriales en la materia. Educacion intercultural se traduce en una 
asignatura: Lengua Indigena (4 horas pedagogicas semanales), instancia en la cual se 
aglutina todo “lo indigena”, asi, en las otras asignaturas no se toca el tema. El hecho de 
que este siendo llevado a cabo por organismos educativos oficiales esta relegando la 
implementacion de Educacion Intercultural Bilingue al aprendizaje de ciertos contenidos 
indigenas, particularmente la lengua. Y el hecho de enmarcarse en el proceso de 
escolarizacion, su ensenanza se “escolariza”, y no considera las formas de construir y 
aprender el conocimiento indigena, y mapuche en particular desde la logica cultural 
propia (Sir, 2008). Ademas, la implementacion del Programa de Educacion Intercultural 
Bilingue se realiza en un contexto de desmedro sociopolitico de los Pueblos Indigenas; el 
programa de aprendizajes y contenidos se disena en las esferas de los grupos de 
especialistas, quienes no siempre consideran el escenario en el cual se implementara lo que 
alii se propuso. 
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Segun Vera (1997) en general, los estados excluyen de participacion de las bases, mediante 
los mecanismos de representacion y gestion y por el exceso de procesos que impide la 
decision propia (...) avasallan con decisiones tornados en otro sitio; les imponen significados 
y sentido desde una perspectiva que no necesariamente refleja la realidad de contexto. 

Con todo lo anteriormente expuesto, y particularmente, con el proceso de implementacion 
de la asignatura Lengua Mapuche, ya con 5 anos de trabajo, surgen diferentes preguntas 
que habria que hacerse: sEl contexto escolar sera el escenario adecuado que propicie el 
aprendizaje de lengua y cultura Mapuche? gEI contexto escolar sera el escenario 
adecuado que propicie el aprendizaje de mapuche rakizuam? 

La asignatura como tal esta normada por programas de estudios para primero, segundo, 
tercero y cuarto ano basico. Alii se encuentran establecidos objetivos y contenidos 
culturales, a desarrollarse en todos aquellos establecimientos que impartan la asignatura 
(con un 20% de matricula de alumnos/as indigena) indistintamente del lugar geografico en 
el cual se encuentren. Si los aprendizajes se logran en interaccion con el entorno, gSera lo 
mismo aprender en un contexto rural costero que en uno cordillerano, o en el radio 
urbano? Desde la perspectiva de la epistemologia indigena. 

Se incorpora la figura del Educador/a Tradicional a la escuela gPor que a la escuela, si los 
aprendizajes desde la epistemologia indigena se construyen en interaccion con el entorno, 
y con lo particular que se desea proyectar (ensenar)? gLa escuela promueve en igualdad 
de condiciones la existencia de otros “territories” que asignan sentido a la realidad, 
diferente a la dominante? 

El programa de tercer ano basico plantea como apendizaje (entre otros) identificar 
practicas discursivas ceremoniales, gcomo se puede lograr ese aprendizaje si en el 
programa no se menciona la participacion concreta de los alumnos/as en ceremonias 
reales? Las practicas discusivas ceremoniales se generan en un contexto y momento en 
particular, y el sentido que le asignan los oyentes es porque comparten el mismo “territorio”: 
tienen dominio de conocimientos, discursos y lengua Mapuche para llegar a comprender lo 
que alii se manifiesta. Ademds, identificar y distinguir practicas discursivas no solo requiere 
de un dominio fluido de lengua y cultura mapuche, sino tambien de la habilidad cognitiva 
de distincion y analisis desarrolladas, gesto esta desarrollado en ninos/as de 8 anos de 
edad? Considerando los diferentes contextos tambien donde se implementa la asignatura. 

Muchas son las interrogantes que surgen al ver el modelo de implementacion de Educacion 
intercultural en Chile desde el punto de vista epistemologico; se rompe con la idea de 
aprendizaje colectivo, entornos de aprendizajes, sentido y significado a los aprendizajes. En 
este contexto ademds, me atrevo a plantear que, el grupo de “expertos” contratados para 
estos efectos se posicionaron desde la academia, desde la linguistica, y no consideraron 
aspectos elementales como que “hablar en mapuche es vivir en mapuche” (Salas, 1987), 
por lo tanto, su aprendizaje requiere de un escenario que va mas alia de la sala de closes, 
mas alia de un/a Educador/a Tradicional que se integre a un proceso y espacio ajeno (la 
escuela); sino que debe como base situar el aprendizaje colectivo, en tanto no son solo los 
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alumnos/as y los educadores/as los participantes de este proceso, sino todos los actores de 
los establecimientos (docentes, directivos, auxiliares), de la familia y la comunidades 
extendidas, considerando los conocimientos ancestrales para situar el presente, y proyectar 
el futuro, considerando las dinamicas que toda cultura adquiere con el pasar de los anos, 
mas aun con el contacto permanente con otras sociedades. 

Desde mi perspectiva, Lo anterior, constituye un nuevo proceso de “radicacion” (y 
reduccion) de nuestro territorio de sentidos, al igual como se hizo con nuestras tierras. Ahora, 
se reduce la ensenanza y aprendizaje de nuestras propias formas de dar sentido a la 
realidad, a un par de horitas a la semana, espacio donde se habla de lo Mapuche, 
mientras que en todos los otros momentos se continua hablando de “Pacificacion de la 
Araucania”, cuando eso fue una masacre; se habla del “Desastre de Curalaba”, cuando 
ello fue uno de los mas grandes triunfos del Pueblo Mapuche; se nos sigue mencionando al 
hablar de pobreza, de vulnerabilidad, y no se habla de la riqueza: conocimientos, lengua, 
espiritualidad, alimentacion, cuidados del medio ambiente, etc,, propio de nuestras 
practicas ancestrales, y que hoy se mantienen vigente tanto en practicas concretas como 
en la memoria individual y colectiva. 

Vera (1997:12) senala que las relaciones reciprocas, es un elemento central en la 
transformacion continua del mundo. En las cosmovisiones indigenas, esta transformacion 
continua es clave para afinarse con la naturaleza, para criarse y ensenarse mutuamente, 
para con-vivir, y en definitiva permite la proyeccion de la base cultural y epistemologica por 
cierto, a las nuevas generaciones. 

Finalizo citando a Vera (1997) quien senala que “la garantia de una identidad en lo diverso, 
el reconocimiento de ser iguales, es ser reconocidos como centro unico de la propia 
experiencia -eso subjetivo, esa conciencia- y como tal diferentes”. Somos iguales porque 
somos diferentes. Donde dicha igualdad se traduce tambien en las mismas capacidades y 
competencias para establecer, implementor y guiar el proceso de aprendizaje que se 
busca logren las nuevas generaciones de ninos, ninas y jovenes Mapuche. 
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Resumen: La Educacion Intercultural Bilingue constituye actualmente una politico de Estado en 
la Republica Argentina ya que el sistema educativo esta regido por un nuevo marco legal, la 
Ley Nacional de Educacion N° 26.206 promulgada en el ano 2006. Este nuevo texto preceptivo 
dispone la aplicacion de la EIB, una de las ocho modalidades que atraviesan la educacion en 
todo el territorio nacional. No obstante, la Constitucion Nacional, nuestra carta magna, tambien 
establece en su articulo 75 inc. 17: "Garantizar el respeto a su identidad y el derecho a una 
educacion bilingue e intercultural...", lo que constituye un fuerte mandato para la atencion a la 
diversidad en todos los ambitos de la vida ciudadana en general y en el sector educativo en 
particular. 

Palabras clave: Educacion; intercultural; bilingue; identidad; derecho. 

Resumo: A educagao intercultural bilingue e atualmente uma politico de estado na Republica 
da Argentina ja que o sistema educativo esta regido por um novo marco legal, a Lei Nacional 
de Educagao N° 26.206 promulgada no ano 2006. Neste novo texto preceptivo dispoe a 
aplicagao da EIB, uma das oito modalidades que atravessam a educagao em todo o territorio 
nacional. Nao obstante, a constituigao nacional, nossa carta magna, tambem estabelece seu 
articulo 75 inc. 17: “garantir o respeito a sua identidade e o direito a uma educagao bilingue e 
intercultural...” o que e um forte mandato para atengao da diversidade em todos os ambitos 
da vida cidada em geral e no setor educativo em particular. 

Palavras-chaves: Educagao; intercultural; bilingue; identidade; direito. 
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Fundamentos teoricos y jurfdicos de la EIB 

La Educacion Intercultural Bilingue constituye actualmente una politico de Estado en la 
Republica Argentina ya que el sistema educativo esta regido por un nuevo marco legal, la 
Ley Nacional de Educacion N° 26.206 promulgada en el ano 2006. Este nuevo texto 
preceptivo dispone la aplicacion de la EIB, una de las ocho modalidades que atraviesan la 
educacion en todo el territorio nacional. No obstante, la Constitucion Nacional, nuestra 
carta magna, tambien establece en su articulo 75 inc. 17: "Garantizar el respeto a su 
identidad y el derecho a una educacion bilingue e intercultural...", lo que constituye un 
fuerte mandato para la atencion a la diversidad en todos los ambitos de la vida ciudadana 
en general y en el sector educativo en particular. Todos estos documentos de base le dan 
significado y avalan la puesta en practica de acciones educativas concretas, en especial 
en territorios de lenguas en contacto. 

En el corpus de la legislacion educativo previa a la fuente citada ya se habian aprobado 
las pautas orientadoras de la llamada EIB y se habia modificado la Resolucion del C. F. C. y 
E. N° 63/97, incorporando el acuerdo marco que implicaba la transform a cion gradual y 
progresiva de la formacion docente continua (A- 14). 

Posteriormente, la Resolucion N° 107/99 del Consejo Federal de Cultura y Educacion se 
basara en los antecedentes jurfdicos existentes, los derechos fijados en la Ley Federal de 
Educacion y las resoluciones ligadas a esta normativa general. Esta resolucion resulta clave 
por cuanto admite que nuestro pais esta investido de los atributos de multicultural, 
plurietnico y multilingue, tomando en consideracion aquello historicamente invisibilizado por 
un sistema nacido de un pensamiento homogeneo y asimilador, cuando no etnocentrico 
toda vez que buscaba sesgar lo propio de las ahora reconocidas comunidades indigenas, 
integradas ya por nativos, ya por migrantes, cuyo rasgo en comun sera la posesion de la 
diversidad, patrimonio vivo de las culturas de los pueblos. 

En ambos instrumentos oficiales, la Resolucion N° 107 del Consejo Federal de Cultura y 
Educacion y la Ley de Educacion Nacional, la EIB es pensada como “aquella educacion 
que se propone enraizada en la cultura de los educandos indigenas y otros horizontes 
culturales, asi como tambien supone que se lleve a cabo a traves de dos lenguas: la lengua 
materna indigena y la segunda lengua, oficial.” Para ser mas precisos, en el texto de la ley 
se define a la EIB como: 

‘‘La modalidad del sistema educativo de los niveles de Educacion Inicial, Primaria y 
Secundaria que garantiza el derecho constitucional de los pueblos indigenas (...) a 
recibir una educacion que contribuya a preservar y fortalecer sus pautas culturales, su 
lengua, su cosmovision e identidad etnica: a desempenarse activamente en un 
mundo intercultural y a su mejor calidad de vida. Asimismo, la EIB promueve un 
dialogo mutuamente enriquecedor de conocimientos y valores entre los pueblos 
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indigenas y poblaciones etnica, linguistica y culturalmente diferentes y propicia el 
reconocimiento y el respeto a tales diferencias”. 


A su vez, en su implementacion se propone “la construccion de contenidos curriculares 
comunes que promuevan el respeto por la multiculturalidad y el conocimiento a los/as 
alumnos/as, valorar y comprender la diversidad cultural como atributo positivo de nuestra 
sociedad”. 

En otro orden de cosas, si bien el marco legal de la Ley Federal de Educacion -surgida en la 
Argentina de los noventa- se abria a la diversidad cultural en el contexto de un mundo 
constituido como espacio de luchas tendientes a visualizar lo plural, con demandas 
concretas de atencion a los derechos sociales antes silenciados, no por ello resulto ser la 
panacea ya que las politicos neoliberales imperantes en nuestro pais pusieron en juego 
politicos educativas compensatorias que dejaban entrever la vivencia de lo diverso como 
un problema en lugar de una riqueza a la que habia que resaltar. 

La mirada que tiene la nueva Ley de Educacion Nacional sobre la Educacion Intercultural 
Bilingue es, al menos desde lo imperative del texto, mucho mas superadora con respecto a 
concepciones anteriores, ya que se aprecia a la diversidad como estrategia de igualdad 
educativa tendiente a la inclusion plena de la lenguas y las culturas presentes en multiples 
contextos, reconociendolas como atributos positivos para la vida de toda la sociedad, en la 
cual estriba la riqueza de las tradiciones de los pueblos originarios. Esto se manifiesta en los 
objetivos pensados en torno a la EIB de la nueva normativa vigente, los que plantean un 
abordaje alternative de la diversidad sociocultural y sociolinguistica en el sistema educativo 
argentino. Para ello, se crea el Programa Nacional de Educacion Intercultural Bilingue, 
marco de referencia y punto de partida para el cumplimiento de los derechos reconocidos 
a todos los ciudadanos mas alia de su condicion social, etnica, cultural y linguistica. 

Entre los objetivos especificos a atender se encuentran dos que resultan de vital 
importancia: el que plantea la necesidad de fortalecimiento de los procesos de ensenanza 
aprendizaje -desde la formacion y capacitacion docente, la produccion de materiales, la 
asistencia tecnica y financiera a instituciones educativas y comunidades indigenas, el 
otorgamiento de becas y las redes interinstitucionales de apoyo-; y aquel que propicia la 
articulacion de los diferentes agentes involucrados (escuelas, IFDs, universidades y pueblos 
originarios), tanto a nivel regional como federal. 


Situacion de la EIB en Santiago del Estero 

Santiago del Estero es una provincia con numero relativo de mas 150.000 hablantes 
bilingues de lengua quichua, ubicados en un total de catorce departamentos en especial 
en aquellos que se encuentran en la mesopotamia de los rios Dulce y Salado: Figueroa, 
Salavina, Atamisqui, Loreto, Avellaneda, Silipica, San Martin, Sarmiento, Robles, Capital, 
Banda, Moreno, Gral. Taboada, Juan Felipe Ibarra. 
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En los lineamientos curriculares de la educacion argentina actual, la discusion suele 
centrarse en que la diversidad cultural esta definida por la diferenciacion etnica en terminos 
de poblacion indigena. En este marco nos proponemos tomar en cuenta que el quichua 
santiagueno -si bien es una lengua originaria- ha sido usado historicamente en poblaciones 
criollas 1 e incluso inmigrantes; recien en los ultimos anos se produjo el autorreconocimiento 
identitario de comunidades aborigenes -con existencia milenaria y altamente vigentes en la 
provincia- que toman la lengua como su referencia. 

Cabe senalar aqui tambien que la lengua quichua se visualiza minorizada toda vez que su 
uso se relaciona con el ambito rural y se la liga a lo folclorico, de este modo se desvirtua su 
verdadero valor y amplitud de uso y se descuida su revitalizacion ya que las politicos 
linguisticas no son suficientes ni realistas. Esto lleva a que los hablantes desarrollen su lengua 
de modo diglosico, es decir circunscribiendo o retrayendo su uso casi exclusivamente al 
ambito familiar o domestico con empleos menores en el espectro publico. 

Entonces, en la provincia de Santiago del Estero cabe preguntarse en relacion con la EIB: 
gCuales han sido los avances en torno a la construccion de un nuevo paradigma en la 
politico de las diferencias? gQue lineas de accion fueron generadas en torno a la 
aplicacion de una EIB que abarque la diversidad social, cultural y linguistica de toda la 
provincia? 

En este sentido, el objetivo de nuestro trabajo fue contribuir al relevamiento y a la 
sistematizacion de experiencias concretas de implementacion de la EIB en el sistema 
educativo formal de la provincia, conformar lazos entre el grupo de actores del dicho 
proceso -involucrados o que se involucrarian en su instauracion- e identificar los factores 
que no han permitido hacerla plenamente efectiva en la realidad de las aulas hasta el 
presente. Para fundamentar esta tarea, nos remitimos a uno de los objetivos especificos 
establecidos con respecto a la EIB al propiciar la articulacion entre las instituciones del 
sistema formal de educacion y la Universidad, representada en este caso por la Tecnicatura 
en EIB con mencion en lengua Quichua, creada en 2012 en el seno de la Facultad de 
Humanidades, Ciencias Sociales y de la Salud de la UNSE, unica carrera universitaria sobre 
una lengua originaria existente en el pais hasta la fecha. 

La existencia del quichua como lengua de uso en las localidades seleccionadas para el 
trabajo de campo realizado es una realidad completamente palpable, percibida a partir 
de la simple observacion y sostenida desde los testimonies de los actores institucionales: 
entrevistado el Rector de una de las escuelas visitadas, relato que en el departamento 
Figueroa hay un importante "sustrato linguistico del quichua" y que mas de un sesenta por 
ciento de los alumnos del colegio que conduce son hablantes de esta lengua. El personal 
docente de todas las escuelas primarias relevadas senalo que un setenta por ciento de sus 
alumnos son bilingues quichua- Castellano. "Los nihos hablan la lengua en las aulas pero no 
frecuentemente, mas que nada lo hacen durante sus momentos de juego y esparcimiento. 
Elios hablan el quichua sin darse cuenta porque para ellos es normal", nos dicen los maestros 


Hijos de esparioles y nativos, nacidos en estas tierras. 
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entrevistados, y agregan que los chicos "solo se comunican fluidamente entre ellos en 
quichua y en cambio, cuando estan ante un desconocido tienen recelo para hablar. Los 
alumnos hablan continuamente en la escuela y basicamente en los tiempos de recreacion 
hablan el quichua entre ellos" 2 . 

La ensenanza del quichua en Santiago del Estero estuvo garantizada durante largo tiempo 
en documentos legislatives, sin embargo, la puesta en practica de estas disposiciones 
siempre estuvo ligada al voluntarismo de los agentes educativos sin que la competencia 
bilingue de los ninos sea atendida de manera pertinente desde lo curricular. 

En lo referente al marco legal promulgado en la provincia de Santiago del Estero en 
relacion con la atencion a la diversidad cultural y linguistica en el sistema educativo, existen 
los siguientes documentos oficiales, algunos sin vigencia plena en la actualidad 3 : 

• El Decreto Serie ”E” N° 4306 del 24 de Agosto de 1983 que en su articulado 
establece: Art. 1-La Secretarfa de Estado de Educacion y Cultura estimulara el estudio 
y practica del habla quichua a traves de establecimientos educacionoles de su 
dependencia. 

Art.3-Para el cumplimiento de las finalidades apuntadas, la Secretarfa de Estado de 
Educacion y Cultura podra convenir tareas comunes con la UNSE y solicitor la 
colaboracion de personas y entidades que quieran sumarse a esta obra de 
valoracion cultural. 

• Camara de Diputados de la Provincia de Santiago del Estero: LEY N° 5409 del 6 
de setiembre de 1986: 

Art. 1-Declarase de interes oficial la preservacion, difusion, estfmulo, estudio, practica 
de la lengua quichua dentro y fuera de la provincia; estimular el estudio del habla, 
especialmente en las regiones donde es corriente su uso; dar apoyo a todos los 
establecimientos educacionoles de la provincia en lo referente a la elaboracion de 
los planes concretos para el estudio y practica del a lengua; convenir tareas comunes 
con la UNSE. 

• Consejo General de Educacion de la Provincia de Santiago del Estero 
Resolucion N° 1279 del 20 de abril de 1988: 

VISTO: el contenido de la Resolucion Ministerial Serie "G"N\0139 de fecha 15 de abril 
del corriente oho, dictada por la Secretarfa de Estado de Educacion y Cultura de la 
Provincia y que corre a fs 4/5 de estos actuados; y 

CONSIDERANDO: que en el artfculo del citado instrumento legal se aplica a partir del 
presente perfodo lectivo, la ensenanza de la Lengua Quichua en los establecimientos 


2 Registro realizado en el Colegio Secundario de Bandera Bajada, departamento Figueroa, por parte de Elena 
Larrea, alumna de la Tecnicatura en EIB con mencion en lengua Quichua (FHCSyS- UNSE). 

3 Segun lo aportado por la Asociacion de Investigadores en Lengua Quichua, con sede en San Miguel de 
Tucuman. 
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escolares dependientes de este orgonismo educocionol: Nrosl099, 1040,1004 
respectivomente, y que cuyo fin se ofecto cargos vacantes de modificacion 
presupuestaria Decreto "B"N°5077/85 Resuelve: 

Escuela N° 1099 de Loreto: cargo Maestro Especial de Ensenonzo Quichuo- 
Costellono, voconte modificacion presupuestaria, decreto serie "B'5077/85. 

Escuelo N1040 de Bandera Bajada, dpto Figueroa; cargo Maestro Especial de 
Ensenonza Quichua- 

Castellano, vacante modificacion presupuestaria, decreto serie "B" N° 5077/85. 

Escuela N1004 de Brea Pozo, dpto San Martin; cargo Maestro Especial de Ensehanza 
Quichua - Castellano, vacante modificacion presupuestaria, decreto serie "B"N5077/ 
85. 


Todos esos considerandos fueron solo expresiones de anhelo. En la practica, la realidad fue 
otra: En 1995, una reestructuracion dispuesta por ley 6186/95 culmino con la cesantia del 
maestro de quichua de la escuela de Brea Pozo. Hay un expediente de reintegro 4266/96 sin 
resolucion. En 1998 se produce el traslado del maestro que ensenaba quichua en Loreto; no 
se designo un reemplazante y el cargo se perdio. Tambien en dicho periodo, desde la 
Universidad Nacional de Santiago del Estero, Domingo Bravo intentaba apuntalarsus cursos 
de Linguistica Regional Quichua- Castellano mediante la obtencion de Resoluciones como 
las siguientes: 

Junta de Calificaciones y Clasificaciones de la Provincia de Santiago del Estero: 

Otorgar un (1) punto a los certificados de capocitacion en Linguistica Regional 
Quichua -Castellano expedidos por la UNSE, reconociendoles la capacidad para 
desempeharse el area (Ley 4197/74). 


En la actualidad casi no existen cargos y la mayoria de aspirantes en el nivel primario son 
docentes que transitaron por la Diplomatura con mencion en Lengua Quichua de la UNSE. 

En la ciudad de Loreto hay cuatro escuelas de Nivel Primario. Una de ellas, la Pedro Leon 
Gallo N°1099, tenia un espacio curricular de dos horas semanales destinado a la lengua 
quichua. Aunque no se identified su ano de inicio, se cree que fue aproximadamente en 
1988, fundado en la Constitucion Provincial de 1986. El nombramiento de docente de 5° a 7° 
grado se produjo recien con fecha 25 de junio de 1992. En el ano 2009, este cargo es 
reconvertido por considerar desde los organismos educativos del Estado provincial que es 
mas necesario un docente en el area de Educacion Fisica. 

En 2007 se promulgo la Ley Provincial N° 6876/2007 la cual en su articulo 62° establece: "La 
Educacion Intercultural es la modalidad que tiene como finalidad impulsar una perspectiva 
pedagogica intercultural en articulacion con la Educacion comun, complementandola. 


76 

contacto@humanidadespopulares.cl 


— Petrona Elsa Trejo; Eve Luz Luna; Maria Ines Soria; Educacion intercultural bilingue en Santiago del 
Estero, gimito o realidad?; Humanidades Populares; ISSN 0719-9465; Vol. 10; n°18; Primera epoca; 1 de 

diciembre; 2016— 


enriqueciendola, resaltando y destacondo aquellos derechos, contenidos y practicas que 
distinguen los procesos interculturales, las diferentes situaciones sociales y repertories 
culturales, asf como las relaciones que se establecen entre ellos, tanto temporal como 
permanentemente, propiciando el respeto y reconocimiento de tales diferencias". 

Y en el articulo 63° se alude especificamente a los objetivos y funciones de la Educacion 
Intercultural y plantea: 

a. Generar propuestas curriculares para una perspectiva intercultural plural 
impulsando las vinculaciones igualitarias entre personas y grupos que participan de 
universos culturales diferentes, con el objeto de construir una sociedad mas justa e 
inclusiva. 

b. Articular organizativamente entre los niveles y modalidades, proyectos de 
mejoramiento y fortalecimiento de las instituciones, en el marco de politicos 
provinciates y estrategias que integren las particularidades y diversidades de la 
Provincia, sus habitantes y sus culturas, propiciando el respeto a la diversidad cultural y 
promoviendo la comunicacion y el dialogo entre grupos culturales diversos. 

c. Incluir la perspectiva intercultural en la formacion y actualization docente para 
todos los Niveles del sistema educativo. 

d. Contribuir a asegurar el derecho de los Pueblos Originarios y comunidades 
migrantes a recibir una educacion intercultural y/o bilingue que ayude a preservar, 
fortalecer y recrear sus pautas culturales, sus lenguas, sus cosmovisiones, sus 
tradiciones e identidades etnicas. 

e. Impulsar la investigacion sobre la realidad socio - cultural de nuestra provincia 
que permita el diseno de las propuestas curriculares, materiales educativos e 
instrumentos de gestion pedagogica". 


Por todo lo senalado hasta aqui, el interes de esta investigacion estuvo puesto en 
determinar el estado del arte con respecto a la aplicacion de la EIB en la provincia de 
Santiago del Estero, tomando en cuenta especialmente los departamentos ubicados en 
zonas consideradas bilingues. El trabajo realizado consistio en un relevamiento y 
observacion participante en escuelas e institutos de formacion docente ubicados en zonas 
de lenguas en contacto (quichua- castellano): 


En el departamento Figueroa: 

• IFD N° 21 de Bandera Bajada, 

• Escuela de Cardon Esquina, 

• Colegio Secundario Agrotecnico N° 7 "Leandro Vicente Taboada" de Bandera 
Bajada, 
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• Colegio Secundario de Invernada Norte 

• Escuela Primaria N° 473 Brigadier General Dn. Angel Maria Zuloags, de Invernada Sur 

En el departamento Salavina: 

• IFD N° 22 de Los Telares, 

• Escuela Primaria N° 817 "Norberto Campos", del paraje Taqo Totorayoj, 

• Escuela Colegio Secundario "Konrad Adenauer", de Villa Salavina, 

• Primaria N° 534, "Ricardo Gutierrez",de Los Cerrillos, 

• Escuela N° 404 "Fermin Zavalza", de la localidad de Barrancas, 

• Escuela N° 781 "Ester Dolores Funes", del paraje Santa Lucia, □ Jardin de Infantes N° 71 
de Villa Salavina 


En el departamento Loreto: 

• IFD N° 5 de la ciudad d Loreto, 

• Escuela Primaria N° 1099, de Loreto 


En estas instituciones educativas se realizaron entrevistas a autoridades, docentes, alumnos, 
egresados, padres. Ademds se entrevisto a agentes que intervienen en el sistema formador: 
referente de EIB y supervisores de zona del nivel primario en la ciudad Capital 4 . 

El analisis del trabajo giro en torno a la implementacion de la EIB en el territorio elegido 
como muestra. Para ello, se tomo como parametro el cumplimiento de las lineas de accion 
proouestas por el Programa Nacional de EIB en el marce de una politico de Estado 
concreta que ha de hacerse realidad en todos los ambitos en general y en espacios 
especificos en particular. 

Al respecto, de acuerdo con lo dispuesto se preve: 

En lo que respecta a la Formacion y Capacitacion Docente 

Promover la apertura de espacios de consulta infra e interjurisdiccionales entre los 
diferentes actores de educacion formal y no formal inferesados en la EIB. 

Con respecto a este punto, se realizaron entrevistas a un integrante del equipo 
tecnico de EIB y referente jurisdiccional en la provincia dependiente de la 


4 Los estudiantes de la Tecnicatura en EIB que participaron fueron: Claudio Sebastian Basualdo y Luis Miguel 
Rodriguez, en establecimientos educativos del departamento Salavina; Elena Larrea y Cesar Celiz, en el 
departamento Figueroa; Maria I. Soria y Luis Sayago Muse, en el departamento Loreto y ciudad Capital. 
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Subsecretaria de Educacion, y a las supervisoras de zona que atienden las escuelas 
estudiadas. 

El referente tecnico de EIB expreso que hace aproximadamente cinco anos atras se 
llevo adelante en la provincia la elaboracion del diseno curricular en EIB, actividad en 
la cual participo. Actualmente, en lo referente a la socializacion en las escuelas, se ha 
pasado de una etapa de sensibilizacion a la de capacitacion de docentes en 
servicio, tanto en Capital como en el Interior, a traves de jornadas y encuentros 
culturales. Falta aun fortalecer la labor en equipo, senalo. 

Actualmente, la ensenanza del quichua esta incluida en la estructura curricular en un 
solo establecimiento educativo de nivel secundario en las zonas relevadas. Se trata 
del colegio secundario Konrad Adenauer de Villa Salavina, departamento Salavina. 
En esta institucion hay un espacio curricular que se llama “Lengua y cultura quichua” 
dictado durante 80 minutos por semana. Legalmente funciona desde el 2002, pero la 
asignatura data desde 1988 aproximadamente. La docente de la materia es una 
profesora de lengua castellana, hablante bilingue, que hizo un curso de quichua 
habilitante para ensenar. Otras escuelas cuentan con el cargo en la planta docente 
pero estos aun se encuentran sin cubrir: es el caso de la escuela N° 406 de Villa 
Salavina. Los otros establecimientos no cuentan con cargos ni horas catedra para la 
implementacion de una ensenanza bilingue que le de al quichua una verdadera 
revitalizacion. 


Incorporar el enfoque de la EIB en la Formacion Docente inicial y en servicio 

Al respecto, a nivel jurisdiccional existe un unico Profesorado de Educacion Primaria 
con orientacion en EIB que se cursa en el Instituto de Formacion Docente N° 21 sito en 
la localidad de Bandera Bajada, en el departamento Figueroa. Segun se indago a 
traves de entrevistas a autoridades, una docente del area Lengua, una egresada y 
alumnos, el plan de estudios no cuenta con horas catedra destinadas la ensenanza 
del quichua. En 2011 solicitaron a las autoridades ministeriales dar respuesta a esta 
demanda pero les respondieron que el presupuesto era inexistente y faltaba personal 
docente idoneo para desempenarse. Lo unico que define el perfil de la carrera en lo 
que respecta a su especificidad es el cursado de un Espacio de Definicion 
Institucional (EDI) denominado EIB, que tiene una duracion de un semestre. La 
docente de Lengua puso de manifiesto que no cuentan con orientaciones 
especificas en lo que respecta a lo curricular para la ensenanza de la lengua desde 
un enfoque determinado. Esto -dice- tal vez se deba a que hace poco tiempo se hizo 
cargo de las horas y aun no ha participado en reuniones de departamento. Senala 
que por estar cursando la licenciatura en Letras ha incorporado lecturas de 
Sociolinguistica, con el objetivo de hacer reflexionar a los alumnos sobre los usos del 
Castellano en su contexto vital. La mayor parte de los entrevistados en este instituto 
destacaron que desde la existencia de la carrera se celebran festividades ligadas a lo 
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autoctono e identitario como el Inti Raymi, la celebracion a la Pachamama, la fiesta 
de "Los ninos y el Canto Milenario", el Encuentro Intergeneracional. Al ser consultada 
sobre este tema, una docente recientemente egresada con el titulo de Profesora 
para la Ensenanza Primaria con Orientacion en EIB lamenta la escasa solidez con 
respecto a los contenidos conceptuales y actitudinales; esto le motivo cierto 
sentimiento de inseguridad para desempenarse en su rol docente. Expresa que al 
asistir actualmente a cursor la Tecnicatura en EIB con mencion en Lengua Quichua en 
la UNSE, se le posibilito tener otra vision y una apertura sobre los criterios necesarios 
para la puesta en marcha de una verdadera Educacion Intercultural Bilingue. 

Otro Instituto de Formacion Docente que definio su orientacion en relacion con lo 
contextual fue el de la ciudad de Loreto, en el departamento Loreto. Allf, la 
orientacion de los docentes egresados es en Ruralidad, motivo por el cual han 
gestionado capacitacion en quichua dado por una maestro bilingue. Consultados a 
si por que no agregaban una unidad curricular para la ensenanza de esta lengua en 
el Plan de Estudios, las autoridades respondieron que "no se puede modificar la caja 
curricular". 


Con respecto a la produccion de material didactico y el apoyo para su edicion: 

Estos deberan estor orientados al sistema educativo en su conjunto y destinados a 
resolver las necesidades educativas especfficas de los alumnos y comunidades de las 
escuelas situadas en contextos de diversidad cultural y lingufstica. Se debera 
acompahar el proceso de creacion de materiales didacticos interculturales y 
bilingOes surgidos en el marco de experiencias de articulacion entre escuelas y 
comunidades. 

Una interesante experiencia de produccion de material bilingue quichua- Castellano 
lo constituye el libro juvenil Wawqes Pukllas ("Hermanos jugando"), realizado por 
alumnos de la localidad de Cordon Esquina, en el departamento Figueroa, junto al 
Lie. Hector Andreani. El financiamiento de este material fue efectuado por medio del 
Programa Nacional de Voluntariado Universitario. Actualmente, los alumnos continuan 
trabajando sobre la lengua a traves del periodismo escolar con la edicion de una 
revista titulada "Tarpuy" ("Siembra"). 


En lo referente a los Proyectos Pedagogicos Institucionales: 

La tendencia a fortalecer la aplicacion de un enfoque educativo en y para la 
diversidad cultural y lingufstica en las escuelas del sistema educativo , se hard a traves 
de la institucionalizacion de proyectos pedagogicos que responden al desarrollo de 
la EIB atendiendo a las particularidades de cada jurisdiccion y a las necesidades 
especfficas de los pueblos indfgenas de la region. 
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En este sentido, las escuelas contaran con asistencia financiera, y en forma 
coordinoda con la jurisdiccion, asistencia tecnica a instituciones educativas para la 
promocion y fortalecimiento de experiencias significativas de EIB. 

Para ello, es necesario promover la formulacion y aplicacion de proyectos 
pedagogicoinstitucionales, que aborden la dimension intercultural en la practica 
pedagogica en contextos de diversidad, ast como el tratamiento de la diversidad en 
los espacios y areas tematicas referidas a los pueblos indfgenas superando visiones 
estereotipadas. 

Las expresiones de deseo politicamente correctas estimulan a ejercer la resistencia 
ante la falta de cumplimiento de los propositos basicos para una educacion 
intercultural bilingue concreta, sobre todo cuando se vislumbra un panorama basado 
en el voluntarismo docente que Neva a cabo propuestas pedagogicas institucionales 
poco permanentes en el tiempo y sin objetivos claros. Resulta claramente observable 
la falta de asesoramiento y financiamiento para sostenerlas y hacerlas mas valederas 
y eficaces, pese a que los docentes otorgan la fuerza que les imprime un fuerte 
sentido de identidad y de valoracion de la lengua quichua, toda vez que ellos son 
tambien hablantes bilingues. Entre los testimonies brindados que dan cuenta de esta 
actitud podemos citar el de una maestro que expreso: "la lengua quichua me 
interesa, me interesa mucho, siempre estoy defendiendo nuestra lengua materna, yo 
soy quichua hablante. Yo adquiri el quichua desde chica, escuchando a mis abuelos. 
Hoy en dia, gracias a ellos entiendo bastante el quichua, por eso me siento muy 
orgullosa de poder usar la lengua". 

Ejemplos de estos proyectos son la creacion de un coro de ninos llamado "Tukuypas" 
(Para todos), en la escuela de Invernada Sur, el coro de la escuela de Cordon Esquina 
que entona el Himno Nacional en quichua y que en anos anteriores ha participado 
en el encuentro de ninos quichuistas en la ciudad Capital, actividad que ya no se 
lleva a cabo. 

Otras experiencias originadas por la actitud vocacional de los educadores son las 
desarrolladas por docentes quichuahablantes en las escuelas primarias de la 
localidad de Barrancas y de Los Cerrillos, ambas ubicadas en el departamento 
Salavina. En la primera de ellas, los docentes informan que no existe cargo horaria 
para la ensenanza del quichua, pese a esto, uno de ellos ensena la lengua en los 
grados del segundo ciclo (5° y 6° grado) por el interes manifiesto de los ninos para 
aprenderla. Sobre este particular, el responsable de la actividad narra que trabaja en 
torno a la escritura: por ejemplo, hacer frases en quichua, usar los numeros, los 
colores, redactor frases cortas conversacionales. Consultado sobre las motivaciones 
que impulsan este trabajo senala que "solo lo ensena para que el quichua no se 
pierda y para que los alumnos fortalezcan nuestra lengua materna". El segundo caso, 
el de la escuela "Ricardo Gutierrez" de Los Cerrillos, es similar a lo acontecido en 
Barrancas. Alii se entrevisto al docente Dario Acosta, hablante materno de la lengua 
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quichua, quien relato que "en el ano 2010 habia una propuesta para la ensenanza 
del quichua en nuestra institucion y en otras escuelas de nuestro departamento (red 
de escuelas), pero luego esto decayo. El principal inconveniente que tuvimos fue 
porque algunos docentes no estaban de acuerdo con la signografia de Domingo 
Bravo". Cabe acotar que en la provincia actualmente funcionan dos modalidades de 
escritura: una, avalada por Resolucion del Consejo General de Educacion de la 
provincia, fijada por el reconocido investigador santiagueno Domingo Bravo, y otra, 
propuesta desde la Asociacion de Investigadores de la Lengua Quichua con sede en 
la ciudad de San Miguel de Tucuman, cuyo principal representante es el Sr. Jorge 
Alderetes. Ante la pregunta si hablaba quichua con sus alumnos, Acosta respondio 
que "casi siempre, en lo cotidiano, hablo en el aula algunas frases o palabras sueltas 
en quichua con mis alumnos ya que siempre voy a llevar el quichua en mi corazon y 
ensenar todo lo que pueda". 

En relacion con las Becas para estudiantes indigenas: 

Actualmente existen a nivel nacional programas de Becas Estudiantiles para alumnos 
originarios, con vigencia en todas las provincias. Uno de los principales requisites que 
se exige para su otorgamiento es la pertenencia a una comunidad indigena. En la 
zona seleccionada para el analisis de esta tematica, se han identificado algunas 
comunidades originarias: La tonokote Asingasta, en el departamento Salavina, y la 
tonokote Yacu Muchuna, en el departamento Figueroa. 


En lo que respecta a la tematica planteada, la mayoria de los docentes entrevistados 
demostraron conocer muy superficialmente y sobre todo de forma intuitiva que es la 
Educacion Intercultural Bilingue. Principalmente la relacionan con la ensenanza de la 
lengua quichua y anhelan contar con el presupuesto y la capacitacion correspondiente 
para su implementacion completa y sistematica. Entre las razones para hacerlo citan la 
revitalizacion de la lengua, su vigencia y mantenimiento a futuro ya que en lo contextual la 
lengua esta viva en las distintas generaciones, mas alia de sus caracteristicas diglosicas por 
su posicion de dominada. Entre los testimonies brindados podemos citar el de una maestro 
que expreso: "la lengua quichua me interesa, me interesa mucho, siempre estoy 
defendiendo nuestra lengua materna, yo soy quichua hablante. Yo adquiri el quichua 
desde chica, escuchando a mis abuelos. Hoy en dia, gracias a ellos entiendo bastante el 
quichua, por eso me siento muy orgullosa de poder usar la lengua". "El tema de la EIB nos 
han despertado bastante interes a nosotros tambien, por eso seguimos luchando para que 
se restablezca el quichua en las instituciones primarias". Otra respuesta fue: "Para mi la EIB es 
hablar, comprender el habia, la inclusion de nuestra lengua, que tenga un espacio y sea 
comprendida; es terminar de aceptar el quichua." En la indagacion tambien recogimos lo 
expresado por un Rector de institucion secundaria de la localidad de Villa Salavina, quien se 
refirio a la EIB de este modo: "Es revalorizar lo que hacemos, en la escuela, por ejemplo, el 
tomar matecocido con tortilla es contribuir a no olvidarnos de nuestras costumbres y todo lo 
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que hace a nuestra identidad, incluyendo la lengua. Tratar de que no se pierda eso que es 
nuestro. La lengua en la mayoria de los viejos esta instalada pero no es transmitida a sus 
hijos y nietos, eso rompe ahi con la costumbre y una manera particular de entender las 
cosas, los viejos tienen verguenza. Lo que intentamos en el colegio es instar a que ensenen 
a hablar". 

Otra docente, en este caso pertenece al nivel inicial, manifiesta que los ninos emplean 
palabras quichuas insertas en frases en castellano, como rasgo dialectal muy notable: "los 
ninos nos ensenan a mi como a las otras senos sus tradiciones, por ejemplo: La leyenda del 
Tanicu que en ellos vive por que la escuchan de sus abuelos o padres. Algo muy particular 
que tienen los ninos es la forma de pedir permiso para ir al bano y es comun escucharlos 
decir: “Seno me voy a ishpar”, o es comun que se refieran al cerdo como "cuchi" y a la 
tortuga como "gualu" cuando hablan de animales. 

En estas escuelas se alfabetiza en la lengua oficial, es decir, que la ensenanza de la lecto- 
escritura no se realiza en la lengua materna de los alumnos. Los maestros tienen que 
adaptor los contenidos en funcion de las necesidades de los grupos, generalmente no es un 
trabajo sistemico. El maestro lleva a cabo un verdadero desafio pedagogico, linguistico y 
cultural al adaptor sus practicas pedagogicas a la situacion de bilinguismo. Esta cuestion 
conlleva a modelos asimilacionistas 5 que fomentan, en ultima instancia, la transmision de la 
educacion dominante y el desplazamiento linguistico. 

Los resultados de esta aplicacion, segun los entrevistados, desencadenan un bajo 
rendimiento escolar. Como hemos senalado al inicio de este texto, desde unos anos a esta 
parte el concepto de interculturalidad aparece en los documentos y discursos educativos 
en nuestro pais, especialmente desde la sancion de la Ley de Educacion. En una consulta a 
las organizaciones indigenas, a proposito de la discusion por esta nueva ley, una de las 
demandas explicitadas fue que la ley se llame “Ley Nacional de Educacion Intercultural”. El 
termino aparece, frecuentemente, como la solucion a la presencia en las escuelas de 
poblacion que se aleja de los estandares tradicionales. 

Sin embargo, esto genera algunas cuestiones que necesitan una reflexion. En primer lugar, 
el fermino resulta impreciso y sus sentidos heferogeneos. Tampoco son claras las insfancias 
sociales que deberian ser inferpeladas por la inferculturalidad, es decir, si deberia 
plantearse como una politico de Estado y/o como reivindicacion y estrategia de las 
organizaciones de la sociedad civil. Por otra parte, es necesario considerar que la situacion 
de fragmentacion y segmentacion, en particular en el campo educativo, hacen necesario 
abordar el tema de la interculturalidad y en general de la diversidad en el contexto de 
situaciones de desigualdad. 


5 Este modelo es tambien llamado de transicion, por cuanto persigue una educacion monolingue. El producto 
final es un bilinguismo sustractivo por cuanto en los primeros arios de escolaridad los ninos usan las dos lenguas 
hasta lograr el manejo pleno de una de ellas, la que se encuentra en posicion dominante. En: Zuniga Castillo, 
Madeleine. Materiales de Apoyo para la Formacion Docente en Educacion Intercultural Bilingue. Santiago de 
Chile, 1989. OREALC UNESCO. Pag. 17. 
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El objetivo de la interculturalidad, tal como se dijo anteriormente, no debe circunscribirse 
solo a la educacion bilingue o a una necesidad marginal de las escuelas que atienden un 
sector educativo especifico marcado como “diverso/diferente” sino que tambien debe ser 
pensada como una de las dimensiones basicas en la educacion general para comprender 
la diversidad cultural sin remitirse pura y exclusivamente al ambito escolar sino a relaciones 
sociales mas amplias y de grupos con la capacidad de confrontar e intercambiar normas, 
valores y modos de comportamiento. 

En este contexto la EIB no debe ser concebida como una respuesta para atender un 
problema pedagogico sino tambien como una respuesta situada y atravesada por 
procesos politicos y economicos de diversos alcances que deben contemplarse en su 
diseno. En este sentido, la EIB constituye un campo de lucha en el que intervienen diversos 
factores. 

En terminos generates, cualquier situacion escolar que uno imagine, es una situacion 
intercultural ya que la homogeneidad cultural de los grupos no es mas que un deseo 
afortunadamente irrealizable. Es un hecho que en la escuela se encuentran distintos 
sectores sociales, sujetos de diversas procedencias, de distintas edades y experiencias 
formativas. En terminos mas especificos y restringidos, cuando se habla de la 
interculturalidad en la escuela se alude a situaciones donde la poblacion que asiste se aleja 
de los parametros y estandares tradicionalmente considerados como patron de medida 
(de lo que los chicos pueden aprender, de las experiencias formativas previas, de lo 
esperable de su conducta, de lo que puede exigirse a los padres). Concretamente, cuando 
se habla de interculturalidad, las referencias son en general a escuelas con poblacion 
indigena o con poblacion migrante, pero no cualquier migrante, sino poblacion migrante 
pobre de paises donde en general la cuestion etnica se articula con procesos mas o menos 
claros de identificacion indigena. La concepcion que subyace a esta nocion restringida 
pareciera ser que, mientras algunas diferencias son valoradas y no generan un “problema” 
para el sistema educativo, otras si. Se trataria en este segundo caso de diferencias 
desvalorizadas y que, a lo largo de la hisforia de nuesfro pais, han fendido a ser eliminadas, 
aisladas, infegradas y, en los ulfimos anos, objefo de las politicos interculturales. 

Uno de los propositos al iniciar el anaiisis de lo recogido fue encontrar los factores que 
dificultan una implementacion concreta de la EIB en Santiago del Estero. Habiendo hecho 
las indagaciones que corresponden para avalar este recorrido, estamos en condiciones de 
delinear algunos puntos obstaculizadores en este proceso: 

• En Santiago del Estero, las concepciones en torno a la EIB no logran 
desnaturalizar las politicos homogeneizadoras que tienden a la segmentacion y al 
fragmentarismo. 

• Hay ausencia de politicos educativas que promuevan espacios de diagnostico, 
debate, reflexion y articulacion acorde a la situacion social, cultural y linguistica local. 

• Existe una necesidad de acuerdos para su atencion, es decir, integrar la mirada 
de especialistas academicos (linguistas, educadores, antropologos, entre otros) y 
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agentes no academicos (maestros, lideres de las comunidades indigenas o no, 
politicos) con el fin de analizar los desafios que plantea la diversidad cultural en el 
ambito educativo. 

• La capacitacion docente en el tema, la construccion de materiales didacticos 
y de lectura en lengua materna para el uso escolar, resultan insuficientes. 

• Son necesarios talleres que favorezcan la reflexion sobre las propias practicas 
educativas y el desarrollo de un proceso consfruccion y apropiacion de 
conocimienfos basado en el dialogo acerca del frabajo cotidiano en la escuela y 
cierfas categorias sobre la relacion escuela-culfura. 

• Demanda de un espacio en el que se generen nuevas practicas pedagogicas, 
que a su vez hagan hincapie en la pluralidad, que se enfoquen en la aceptacion de 
la diversidad como un derecho no como algo que hay que compensar y, 
especialmente, en el reconocimiento de la lengua materna no como una traba al 
aprendizaje sino como su punto de apoyo. 

• Demanda de creacion de ambitos de participacion con los agentes educativos 
implicados en el tema, que permitan disenan de manera colectiva propuestas 
educativas acordes con la riqueza linguistica y cultural de la region. 


A modo de cierre 

El balance final de nuestro acotado trabajo de investigacion encarado por alumnos y 
docentes de una carrera de pregrado en el ambito de la universidad publica, nos ha 
reconfortado plenamente. Lo trabajado constituyo una oportunidad para el acercamiento 
a la realidad de las aulas en donde la diversidad es asunto de la vida cotidiana y, al 
hacerlo desde el ambito academico, se acercan dos polos que comunmente no suelen 
encontrar puntos de encuentro. 

Lo recogido luego de una sustanciosa aunque breve trayectoria, nos permite visualizar 
como se patentizan en la realidad palabras que estan ligadas a modos de ver el mundo, de 
concebirlo y tejer el destino de los pueblos y sus culturas Desde una mirada simplificadora, 
estos vocablos pueden parecer sumamente abstractos, dificiles y lejanos. Elios son: Politico y 
planificacion linguistica, pluriculturalismo, plurilinguismo, linguicidio, glotofagia, 
interculturalidad, inclusion, retraimiento, revitalizacion, entre otros. 

Si bien la implementacion de proyectos y programas relacionados con el sostenimiento de 
una politico linguistica disenada desde las esferas de poder de los gobiernos tanto nacional 
como provincial constituye una cuestion central para la pervivencia de las lenguas 
evitando asi su retroceso, son claves la actitud positiva, valoracion y lealtad linguistica 
puestas en juego en la praxis comunicativa de los hablantes de una lengua minorizada. 

Por lo tanto, una planificacion linguistica solo sera efectiva y lograra la revitalizacion de una 
lengua si se origina en una concepcion plurilinguistica, aquella que ve en los idiomas un 
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patrimonio rico e invaluable, un recurso cuya perdida es irreversible para la humanidad y 
cuyo mantenimiento y resguardo no tiene que percibirse como una cargo o una 
obligatoriedad. Al respecto, el investigador chicano Richard Ruiz explica el concepto de 
recurso con una metafora que compara el petroleo como recurso no renovable con las 
lenguas. Mientras mas se use este hidrocarburo, mas rapido se acaba, sobre todo si lo 
derrochamos de manera imprudente. Con las lenguas sucede exactamente lo contrario: 
mientras mas las usemos, mas nos queda de ellas, mas se desarrollan, crecen y aumentan su 
eficiencia y utilidad. En cambio, si se las deja de usar, se estancan, se oxidan y finalmente se 
acaban por falta de uso 6 . 

La Educacion Intercultural Bilingue, por ende, tendra su razon de ser si se basa en el 
pluriculturalismo, lo que implica tener una mirada abarcativa no etnocentrica, y constituye 
un verdadero reto ya que historicamente -pese a pensar en la inclusion de lo diverso y 
proclamar su reconocimiento-, la tendencia de los organismos del Estado ha sido pensada 
en funcion de lo compensatorio y lo paliativo, especialmente en periodos de gobierno de 
corte netamente neoliberal 7 . 

Conocedores de los perjuicios que ha ocasionado una vision monocultural para la vida de 
los pueblos originarios, queremos finalizar diciendo que no es un asunto menor la 
advertencia de organismos internacionales como la UNESCO 8 que anticipa linguicidios 
futuros al senalar que en el incipiente siglo XXI se producira la desaparicion de un 80 % de 
las lenguas habladas en el mundo. 

Para concluir, estimamos necesaria una apertura al dialogo con quienes -desde los ambitos 
de decision politico, desde las instituciones de Educacion Superior, desde las aulas, desde 
las organizaciones de la comunidad- estan de un modo u otro comprometidos con la 
necesidad de construir una educacion que ofrezca experiencias de vida plurales y 
relevantes desde la diversidad existente en el mundo. En este sentido, la complejidad de la 
Educacion Intercultural Bilingue admitira siempre "otra vuelta de tuerca" que devele no solo 
los dilemas, puntos criticos, escollos, sino tambien los desafios, resistencias y luchas que 
emergen en relacion con los saberes, los hablantes, las practicas, los contextos, las politicos. 
El entramado de voces, ideas y perspectivas que se teje en torno a esta tematica 
instaurada en los debates actuales, la convierte en objeto de reflexion y busqueda de una 
comprension mas profunda que nos permifa consfruir propuestas y sostener planes de 
accion a largo plazo. 


6 HAMEL, Rainer Enrique. Politicos del lenguaje y educacion indfgena en Mexico. Orientaciones culturales y 
estrategias pedagogicas en una epoca de globalizacion. UNAM, 2001. Pag. 6. 

7 Una de las muestras de esta tendencia ideologica lo constituye el rol otorgado a los docentes originarios, a 
quienes se les resta protagonismo al darles solo una funcion de Maestros Auxiliares Aborigenes, existentes en 
las algunas provincias como Chaco y Salta. Sus tareas, muchas veces quedan supeditadas a las del docente 
principal. 

8 Declaracion Universal de los Derechos Lingulsticos. Barcelona, 1992. Pag. 13. 
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Resumen: Las comunidades autonomas de Caracoles y Juntas de Buen Gobierno (JBG) en 
Chiapas, Mexico, son los espacios democraticos que organizan las sociedades mediante la 
consigna de mandar obedeciendo. En estos espacios el sentido comunitario es primordial, 
configura la vida de cada individuo y estos principios eticos se establecen por ellos mismos. Por 
esto las comunidades latinoamericanas distintas al relato de la Modernidad, y gobernadas por 
ellas mismas, son las unicas capaces de dimensionar y a su vez formar las verdaderas 
caracterfsticas identitarias del latinoamericano. 

Palabras clave: Modernidad; identidad; Latinoamerica. 

Resumo: As comunidades autonomas de Caracoles Y Juntas De Buen Gobierno (JBG), em 
Chiapas, Mexico, sao os espagos democraticos que organizam as sociedades atraves a 
consigna de mandar obedecendo. Nestes espagos o sentido comunitario e primordial, 
configura a vida de cada individuo e estes principios eticos se estabelecem por eles mesmos. 
Por isto as comunidades latino-americanas distintas ao relato da modernidade, e governadas 
por elas mesmas, sao as unicas capazes de dimensionar e a sua vez formar as verdadeiras 
caracterfsticas identitarias do latino-americano. 

Palavras-chaves: Modernidade; Identidade; Latino America. 
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La sociedad en Latinoamerica se identifica con el relato de la Modernidad. Nuestra 
sociedad se ha caracterizado a traves de la Historia por ser una construccion con 
imaginario ajeno, donde el individuo considera como propios dichos relatos y, por ende, 
tiene la constante duda ontologica de no saber quien es el como sujeto en si mismo. Se 
debe considerar que el latinoamericano nace con la llegada de la Modernidad a America, 
y se encuentra entre el mundo indigena y la dominacion de Occidente por determinacion 
logica. Entonces, el latinoamericano no concibe con certeza su identidad, que ha sido 
impuesta, y, por ende, es comun su busqueda y modos de desarrollarla. 

El latinoamericano busca su identidad porque dentro de la construccion de su propio 
imaginario se negaron su ascendencia autoctona y occidental, por lo tanto, la formacion 
identitaria propia del latinoamericano es lograda mediante espacios comunitarios 
autonomos como las JBG que articulan nuevos principios eticos y democrdticos 
considerando los valores indigenas en una sociedad latinoamericana de caracter 
moderna. 

Historicamente Latinoamerica ha estado sometida a los procesos economicos transferidos 
desde Europa. El caso de Mexico y especificamente Chiapas no es la excepcion. La 
creacion de una economia politico comunitaria ajena a la moderna es fundamental para 
construir identidad latinoamericana. Dentro de los cargos rotativos de las JBG se toman 
decisiones como comunidad. Estas son por ejemplo como aprovechar los recursos 
existentes en la region para asi enfrentar los problemas historicos de pobreza economica 
producto de las practicas capitalistas impuestas. Los proyectos de agroecologfo y reformas 
agrarias combinan la tradicion indigena y procedimientos propios de la Modernidad en los 
cuales existe un empoderamiento de la propia sociedad, construyendo rasgos propios 
identitarios del empleo de la economia en comunidad. La economia desarrollada sera el 
cumplir con disminuir las necesidades de la comunidad. Como expone Dussel en sus “16 
Tesis de Economia Politico” (2014), el sujeto viviente que es comunitario, tiene necesidades 
que constituyen a la realidad de la naturaleza como un satisfactor, ya sean como 
alimentos, agua, vestimenta, etc., para suplir la necesidad mediante un consumo razonable 
contrario al capitalismo imperante. Este es el criterio fundamental de la economia y en si es 
normativo, es un sistema economico con principios eticos para la comunidad. La formacion 
etica social va junto a los patrones indigenas comunitarios con la valorizacion de la tierra, el 
trabajo comunitario con responsabilidad respecto al semejante, al otro comunero. 

La educacion zapatista procura la formacion de nuevos sujetos mediante un discurso 
didactico propio y establecido dentro de las comunidades. Estas practicas pedagogicas 
que pueden denominarse Maya - Zapatista tienen un claro rol politico en su formacion para 
los habitantes de la comunidad. En la tesis doctoral La educacion autonoma zapatista: un 
proceso de formalizacion del saber nosotrico de Jorge Ruiz Cuesta (2011) se plantea que la 
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educacion de las comunidades zapatistas se configuran en tres angulos fundamentales 
complementarios entre si que buscan el equilibria de la comunidad, su relacion con la vida 
cientifica y social indigena y no indigena, la superacion de exclusiones de toda indole y la 
elaboracion de una critica propositiva al modelo que propone el estado. Un angulo es la 
pedagogia de resistencia que excluyan las practicas inoperantes del sistema impuestas a 
traves del desarrollo de la ciencia pedagogico; un angulo organizativo que se orienta en lo 
pedagogico y politico que a su vez articula el ideal del mandar obedeciendo, ensenar 
aprendiendo, caminar preguntando, etc. La escuela dentro de las comunidades establece 
el permanente proyecto de busqueda del saber y de la conformacion identitaria del 
latinoamericano. El ultimo corresponde a un angulo pedagogico de caracter intra- 
intercultural que configura la pedagogia practica del ensenar aprendiendo trasladando el 
“saber nosotrico y del corazon” a la escuela y por ende a la comunidad. Este saber 
pedagogico de valores zapatistas - indigenas se sustenta ademas con practicas novedosas 
provenientes de las nuevas formas de ensenanza de las academias. 

La importancia de la idea ensenada del mandar obedeciendo como plantea Dussel es el 
cuidado a la comunidad mas que a la individualidad. Este sentir de comunidad se aprecia 
a lo largo del continente en las diversas sociedades indigenas y se refuerzan producto de la 
opresion desde el norte a los pueblos del sur. Esta opresion es permanente en la memoria 
etnica de las sociedades latinoamericanas. 

La manera de hacer politico, la Otro Compono como concepcion politico que nace desde 
las comunidades como la actividad del Andar preguntando es la formacion de una politico 
alterna a la modernidad establecida en America Latina. En palabras de Ramon Grosfoguel 
en El giro decolonial (2007)“el andar preguntando esta ligado al concepto tojolabal de 
democracia entendida como mandar obedeciendo; donde el que manda obedece y el 
que obedece manda, lo cual es muy distinto de la democracia occidental”. La practica de 
la democracia al interior de las comunidades adquiere una revalorizacion y una formacion 
ciudadana unicamente latinoamericana mediante la cosmovision indigena sin renegar de 
la herencia occidental. 

Segun Veinte tesis de politico (Dussel,2006) especificamente con “El poder politico de la 
comunidad como potentia”, nos plantea que a traves de la voluntad de vivir las 
comunidades logran expresar las formas de como desarrollar sus actividades para terminar 
con sus necesidades tanto materiales como espirituales, de esta forma, las comunidades 
interconectadas y de intereses comunes lograrian un poder politico potente frente al 
sistema moderno actualmente imperante y que por estos tocos de resistencia como las JBG 
son la expresion clara del agotamiento del relato modernista-eurocentrico-universalista. 

La potentia, Dussel la denomina de la siguiente forma: poder que tiene la comunidad como 
uno facultad o copocidod que le es inherente a un pueblo en tanto ultima instoncio de la 
soberonfa, de lo autoridad, de la gobernobilidod, de lo politico. En este sentido, el Poder 
politico siempre ha sido del pueblo, de la sociedad, de las comunidades. El buen gobierno, 
el buen vivir establecido por las JBG se enmarca en las relaciones de poder descritas por 
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Dussel, la comunidad no considera el desenvolvimiento politico despotico abalado por la 
modernidad durante su largo imposicion y construccion. Por otro lado, el poder politico de 
las comunidades se debe sustentar mediante una memoria historica comun, puesto que 
con esta se logra socializar de forma potente los rasgos identitarios de coda comunero. 
Segun el trabajo de Rodrigo Navarrete Saavedra en Gobernabilidad neoliberal y 
movimientos indigenas en America Latina (2010) se recalca la importancia que ha jugado 
el proceso de globalizacion en el sistema mundo - moderno al interconectar a las diversas 
comunidades campesinas - indigenas del continente americano, significando un medio 
trascendental para la comunicacion y el traspaso de una historia y culturas comunes 
subyugadas por poderes bastante similares a lo largo del tiempo. Con esto los lazos de 
reciprocidad identitaria se fortalecen en el contacto de las comunidades y se configura 
organizaciones mayores de resistencia al sistema moderno imperante. La comunicacion de 
la memoria comun y todo el imaginario que este trae facilita la formacion de movimientos 
sociales a lo largo del continente que busquen desarrollar las respuestas necesarias a 
dictamenes de las hegemonias politicos de los diversos gobiernos de america latina. La 
busqueda del buen vivir, del buen gobierno se transmite a la sociedad por el accionar 
politico elaborado por ellos mismos. El actuar politico de las comunidades buscan poner fin 
a las desigualdades, a los atropellos eticos de los subyugados, los campesinos e indigenas 
de latino america. 

Finalmente es vital comprender la articulacion de la etica de orientacion tanto indigena y 
occidental para el latinoamericano y su formacion identitaria mediante el 
empoderamiento por parte de la comunidad y de sus integrantes de una nueva nocion 
etica de la economia de satisfacer nuestras necesidades para el individuo y la sociedad, 
como por ejemplo terminar con la pobreza (en todo sentido). Segundo, la importancia de 
la educacion para la formacion ciudadana dentro de las comunidades al transmitir los 
valores socializados para la misma y hacia el exterior. En tercer lugar el factor politico como 
la manera de poner en practica los nuevos principios eticos y democraticos de la sociedad 
para enfrentar la modernidad imperante en America Latina. Tras esto la formacion 
identitaria se va articulando para la comunidad y desde la misma para entregar estos 
valores al resto del continente. Debemos considerar las implicancias de la hipotesis. La 
formacion identitaria propia del latinoamericano es lograda mediante espacios 
comunitarios autonomos como las JBG que articulan nuevos principios eticos y 
democraticos considerando los valores indigenas en una sociedad latinoamericana de 
caracter moderna. gEs realmente un caso representative para las diversas comunidades 
autonomas de america latina? Existen otros movimientos sociales comunitarios como El 
Movimiento de Trabajadores Rurales Sin Tierra (Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem 
Terra) quienes procuran la obtencion para su comunidad de viviendas, alimentacion y 
educacion como elementos indispensables. En cierta forma ambos movimientos se 
relacionan mediante la busqueda de lo que consideran su buen vivir. Aun asi, las dudas 
persisten, por ende es vital desarrollar una nueva hipotesis. Esta se debe orientar 
desarrollando un analisis comparative del desarrollo comunitario tanto de las JBG y 
Comisiones de base de las comunidades rurales del MST. Finalmente, la nueva hipotesis 
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para identificar principios eticos latinoamericanos seria: las comunidades autonomas 
Zapatistas y del MST son las articuladoras de nuevos principios para la identidad del 
latinoamericano en un contexto social de la incorporacion del otro mediante una sociedad 
estructurada por principios eticos y politicos comunes. 
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Resumen: “El Malon Vive", es una organizacion de estudiantes y profesionales indigenas 
universitarios residentes, en su mayoiia, en Cordoba. El objetivo de este escrito es el de acercar 
algunas de nuestras reflexiones en torno a nuestra realidad como estudiantes universitarios 
indigenas, a partir de nuestra experiencia participativa, colectiva y comunitaria como 
organizacion autonoma en una universidad monocultural, a fin de aportar a un proceso de 
crecimiento institucional en las universidades publicas en relacion a la construccion de 
epistemologias descolonizadoras y al ejercicio de practicas efectivamente interculturales. Para 
ello, sera necesario aclarar primero algunos posicionamientos respecto de nuestra propia 
identificacion como indios, los cuales son producto de la practica axiologica-epistemica y 
politico que construimos a lo largo de estos anos. 

Palabras clave: Educacion; estudiantes; indigenas; inclusion; indianismo. 

Resumo: “El Malon Vive" e uma organizagao de estudantes e profissionais indios universitarios 
residentes, na sua maioria, em Cordoba. O objetivo deste escrito e de acercar algumas de 
nossas reflexoes em torno a nossa realidade como estudantes universitarios indios, a partir de 
nossa experiencia participativa, coletiva e comunitaria como organizagoes autonomas numa 
universidade monocultural, a fim de aportar num processo de crescimento institucional nas 
universidades publicas em relagao da construgao de epistemologias descolonizadoras e ao 
exercicio de praticas efetivamente intercultural. Por esta, sera necessario aclarar primeiro 
alguns posigoes respeito de nossa propria identificagao como indios, os quais sao produtos da 
pratica axiologica-epistemica e politico que construimos ao longo destes anos. 

Palavras-chaves: Educagao;; estudantes; indios; inclusao; indianismo. 
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Runa alpakamaska. Somos gente que camina 

Quien comparte aqui sus opiniones es miembro de “El Malon Vive”, una organizacion de 
estudiantes y profesionales indigenas universitarios residentes, en su mayoria, en Cordoba. 
Somos una organizacion autonoma y trabajamos juntos desde el ano 2009 con el objetivo 
de contribuir a recuperar o fortalecer las identidades indigenas de quienes ingresamos en la 
Universidad Nacional de Cordoba enfrentandonos a la exclusion y la colonialidad del saber. 

Nuestra organizacion toma su nombre de un hecho historico invisibilizado por la historia 
oficial argentina: El Malon De La Paz, caminata en la que 174 kollas de las comunidades de 
la puna jujena y Salta parten el 15 de mayo del ano 1946 con destino a Buenos Aires para 
reclamar al entonces presidente Peron, la devolucion de los territorios que injustamente les 
habian sido usurpados por terceros. La caminata duro tres meses. Una comitiva de 
maloneros fue recibida por el presidente Peron quien se compromete a conceder lo 
solicitado. No obstante, la presion de los terratenientes y el temor de que una respuesta 
positiva al planteo de los indigenas derivara en una oleada de reclamos por tierras, culmino 
en la decision de expulsar a los maloneros y maloneras del Hotel de Inmigrantes en el que se 
alojaban, siendo violentamente enviados de regreso en tren, en vagones de cargo (Cayo, 
2012; Valko, M. 2013). 

El termino “malon”, de origen mapuche, se traduce como ataque o incursion 
(Canumil/Berreta. 2013) La historia oficial argentina ha establecido la idea de que los 
saqueos y ataques del estado fueron legitimos, denominandolos “expediciones y 
campanas militares”, mientras que adopto el uso del termino “malon” para referir a las 
ofensivas de grupos indios que en su supuesta barbarie actuaban por el solo placer de 
fraguar robos y destruir ciudades. El accionar estatal de despojo hacia las poblaciones 
indias, fundado en el proyecto de construccion de una nacion de raiz cultural europea, 
criminalizo las estrategias de defensa de los pueblos indios. Sin embargo, los malones 
formaron parte de respuestas estrategicas y organizadas para hacer frente a la violencia 
institucionalizada contra el indio y a la ocupacion territorial del “hombre bianco”. 

Hoy, los descendientes de las y los caminantes del ano ‘46 reivindicamos la lucha y 
resistencia de nuestras abuelas y de nuestros abuelos, pues somos continuidad de ese 
andar. Somos descendencia de peones, zafreros y mineros despojados de sus tierras y 
obligados a integrarse en la economia de mercado, condicionados por los historicos 
intentos de eliminacion cultural 1 . Por ello, asumimos que nuestra llegada a las universidades 
es fruto de las estrategias de resistencia que ellos nos han legado frente al terrible 
avasallamiento que padecieron. 


1 Durante 1920 y 1930 tiene lugar la apertura de los ingenios azucareros y los tabacales en las regiones de los 
valles y las yungas. En la puna se inicia el auge de la explotacion minera. Con ello se profundiza la usurpacion 
de tierras indigenas y la explotacion indlgena puesto que la expropiacion territorial fue funcional a la 
introduccion forzada de la mano de obra india en el sistema capitalista. Cfr. Longo, R. 2010. 
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Como indigenas, coincidimos en las multiples dimensiones y problemas que nos afectan 
como Pueblos. Sin embargo, nuestra condicion de estudiantes y profesionales universitarios 
nos alento a plantearnos y plantear el desafio de impulsar en nuestra universidad acciones 
que aportaran a la tarea de descolonizacion del pensamiento y el sentir. Para ello 
consideramos vital el fortalecimiento de nuestras identidades “indias” y la promocion de 
espacios e instituciones intrauniversitarios que contribuyan a la formacion de profesionales 
conocedores y respetuosos de la diversidad cultural. El mandato que hemos recibido de 
“estudiar para ser alguien”, dentro del paradigma del progreso y la negacion de las 
identidades y conocimientos indigenas como unica posibilidad de 
humanizacion/dignificacion, ha sido trastocado por nosotros por el objetivo de convertirnos 
en profesionales indigenas dispuestos a retornar a nuestros lugares y poner al servicio y en 
beneficio de nuestros Pueblos las herramientas criticamente aprendidas de Occidente. 

Por ello, el objetivo de este escrito es el de acercar algunas de las experiencias, 
posicionamientos y necesidades surgidos desde nuestra experiencia colectiva-comunitaria 
como estudiantes indigenas en una universidad monocultural a fin de reflexionar y aportar, 
desde nuestra perspectiva, a un proceso de crecimiento institucional de las universidades 
publicas en relacion al estudiantado indigena. Para ello, sera necesario aclarar primero 
algunos posicionamientos respecto de nuestra propia identificacion como indios, los cuales 
son producto de la practica axiologica-epistemica y politico que construimos a lo largo de 
estos anos. Esto nos permitira luego, profundizar en los aportes de nuestra organizacion a los 
procesos de organizacion estudiantil indigena y a los procesos de descolonizacion e 
interculturalizacion de las instituciones de educacion superior. 


Nuestro indianismo. Algunas reflexiones sobre los procesos de identificacion 

Existen multiples posiciones, tanto hacia el interior de las comunidades rurales y urbanas 
como en el ambito academico-institucional, respecto de cual sea el termino mas 
adecuado para referirnos a los pueblos que habitaron el continente antes de la conquista y 
continuaron existiendo despues de ella. “Indigenas”, “aborigenes”, “indios”, “pueblos 
originarios”, son los terminos en cuestion. Desde nuestra perspectiva, consideramos que hay 
constantes resemantizaciones de los terminos que varian de acuerdo a las discusiones que 
se dan dentro de cada comunidad, de acuerdo al pueblo al que pertenezcan y a los 
procesos de politizacion que incursionen; hay tambien a nivel academico e institucional 
diferentes posicionamientos de acuerdo a la mirada y toma de posicion del investigador o 
funcionario, asi como de las politicos institucionales vigentes en cada organismo estatal o 
internacional. 

Asi, por ejemplo, el termino “aborigen” es considerado por algunos referentes de 
comunidades un adjetivo de sesgo despectivo porque interpretan que su etimologia 
contiene una composicion privativa que refuerza el sentido de una connotacion racial. 
Hemos escuchado a miembros de comunidades argumentar que “aborigen” significa algo 
asi como sin origen o de origen inferior por considerar que “ab” denota una negacion (no) 
o una privacion (sin), justificando de este modo su rechazo a denominarse a si mismos como 
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tales. Aunque los filologos no estarian de acuerdo con esta interpretacion, por cierto 
errada, es innegable la cargo racial que conserva el termino actualmente, y es 
comprensible el rechazo a adoptarlo como termino de autoidentificacion. 

Algo mas complejo ocurre con el termino “indigena” y las diferentes interpretaciones que se 
hacen de sus raices latinos. Lo fundamental en este caso consiste en que dicho vocablo 
forma parte de la terminologia juridica internacional, por lo que inevitablemente debe 
emplearse por todos los actores intervinientes para argumentar en materia de derechos, 
aun cuando haya pueblos que no se designan a si mismos como indigenas sino segun su 
nombre propio (Mapuce, Tehuelce, Warpe, Qom, Pilaga, Navacle, Comechingon, 
Quechua, Omawaca, etc). Con lo cual, el hecho de referenciarse como indigena no 
implica desconocer el nombre propio de coda Pueblo. 

Por su parte, la construccion “Pueblos Originarios” puede leerse desde el punto de vista de 
las politicos indigenistas 2 como el termino menos ofensivo y justo a la hora de reconocer la 
preexistencia de los pueblos autoctonos del continente. Pero desde una perspectiva 
indigena puede ser considerada tambien como un eufemismo de connotacion 
fundamentalmente culturalista, empleado en politicos inclusionistas con las que, en ultima 
instancia, se vuelve a subsumir la diversidad de pueblos preexistentes bajo un termino 
despojado de historia critica que no parece apuntar a revertir las condiciones de 
dominacion, sino a minimizar su impacto. A modo de ejemplo, en septiembre de 2013 se ha 
declarado a la provincia de Jujuy como “Capital de la Pachamama”, segun ley N°.26891, 
incorporandose el 1° de agosto al calendario turistico nacional 3 . A nuestro parecer esto, 
lejos de contribuir a superar siglos de politicos racializantes y promover la participacion 
politico de los pueblos indios, fomenta su folklorizacion y etnizacion con fines turisticos y 
comerciales. 

A mi modo de ver, estas discusiones sobre cual sea la terminologia adecuada nos desafia, 
mas bien, a avanzar sobre el uso adscriptivo del termino por sobre el prescriptivo; esto es, 
distinguir entre como nos llaman y como deseamos o preferimos nombrarnos. Creo que la 
cargo de sentido de los terminos es un producto social y que esto es fundamental para 
definir su adecuacion en coda contexto. Entiendo tambien que la decision de emplear un 
termino u otro puede ser estrategica y variar de acuerdo a la situacion y al tipo de relacion 
en la que el uso del termino este operando, sin descartar por ello que en la eleccion por 
uno u otro pueda haber un posicionamiento politico. Esto es aplicable tanto para los 


2 Desde principios del siglo XX hasta la actualidad se han producido diversas perspectivas emancipadoras del 
sujeto indigena. Podemos distinguir, al menos dos vertientes fundamentales: indianismo e indigenismo. En la 
region andina sudamericana, la ideologla de liberacion del indio por el indio, recibe el nombre de indianismo 
(Pacheco, 1992; Favre, 1998; Garcia Linera, 2005). El indigenismo, en cambio, proviene principalmente de 
sectores sociales no indios, conformado por intelectuales, antropologos, historiadores y literatos politizados. 
Cobra relevancia institucional en la primera mitad del siglo XX y se caracteriza por una reflexion acerca del 
problema de la exclusion del indio en los estados modernos (Landa Vazquez, 2006). No obstante, una de las 
principales crlticas del indianismo hacia el indigenismo es su tendencia a la asimilacion del indio dentro de un 
modelo pollticoeconomico-social de claro sesgo eurocentrico. 

3 Disponible en: http://www.jujuyaldia.com.ar/2013/09/! 6/por-ley-no-26891jujuy-es-capital-nacional-de- 
lapachamama/ [Fecha de Consulta: 25/12/2013]. 
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pueblos y comunidades como para investigadores e instituciones, aunque el criterio para 
hacerlo no es el mismo en todos los casos puesto que dichas elecciones no responden a las 
mismas culturas, historias, procesos e intereses involucrados. Y fundamentalmente porque la 
incidencia en la eleccion por un termino u otro no sera la misma tratandose de politicos de 
estado que si se trata de una comunidad pequena. Obviamente, el rol hegemonico del 
estado y sus instituciones no debe pasar desapercibido en este aspecto. 

En nuestro caso, como organizacion, empleamos estrategicamente todos estos terminos, 
con excepcion de “aborigen”, por su connotacion de lejania espacial y temporal respecto 
de los indios de hoy. Hablamos de un uso estrategico porque la eleccion del termino 
depende del posicionamiento que deseamos mostrar en determinada instancia. Asi, por 
ejemplo, en un principio la decision de nombrarnos “organizacion de estudiantes indigenas” 
implied la inconveniencia de usar un termino tan poco amigable como “indio” para 
ganarnos la simpatia del estudiantado con ascendencia indigena al que deseabamos 
convocar. Pero al mismo tiempo, nuestra pretension politico nos impedia llamarnos 
pintorescamente “Estudiantes de Pueblos Originarios”. Sonaba mejor, pero no demostraba 
la interpelacion al estudiante que muchas veces se ve obligado a mimetizarse con el resto 
de la poblacion universitario, reencubriendo su historia de dominacion y su origen cultural. 

Sin embargo, en algunas actividades no podemos prescindir del uso del termino “Pueblos 
Originarios”. Asi, hemos realizado cuatro ediciones del “Ciclo de Cine y Pueblos 
Originarios” 4 , pues observamos que la “tematica indigena” interesa a cierta parte del 
estudiantado universitario y consideramos que una manera atractiva de iniciar un primer 
contacto con los posibles interesados era la proyeccion de films (ficticios o documentales) 
que motivaran inquietudes en los espectadores. A la luz de lo que consideramos un 
eufemismo (Pueblos Originarios) hemos proyectado documentales y peliculas de contenido 
durisimo como “Octubre Pilaga” (documental dirigido por Valeria Mapelman, que registra 
los relatos de los sobrevivientes de la masacre del pueblo Pilaga cometida en Formosa 
durante el gobierno de Peron) o “Cullturas Distantes” (polemico documental de Ulises Rosell, 
que desafia los limites de la juridicidad monocultural del estado argentino al mostrar un 
caso de presunta violacion de un padrastro a su hijastra, que tambien podria ser 
interpretado -entre otras posturas, aclaramos- como una practica aceptada al interior de 
la cultura wichi comprendida como “matrimonio privignatico”). 

Finalmente, en nuestro caso, el empleo del termino “indio” responde a una ideologia 
politico de liberacion del indio por el indio, denominada indianismo, producida en los Andes 
centrales desde los anos '60. Tomamos como principal referente teorico de este 
pensamiento al quechua-aymara, Fausto Reinaga quien, en 1970, publica su obra La 


4 Este ciclo de cine fue co-organizado con el Cine Club Universitario de la Secretaria de Extension de la UNC. 
Nuestra propuesta consistio en la proyeccion de peliculas y posterior puesta en practica del ejercicio de 
circulacion de la palabra, con opiniones de todas/os las/los presentes, a fin de evitar el monopolio de la 
palabra. Esta practica apunta a reproducir otra logica de conversacion y de construccion epistemica en la 
que no hay preguntas y respuestas a resolver en lo inmediato, sino que se brinda como posibilidad de producir 
conocimiento a partir de una diversidad de opiniones que van conversando unas con otras a medida que se 
expresan las y los participantes. 
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Revolucion India. Allf expresa una de las tesis centrales del indianismo. En su afirmacion 
como indios nos dominaron, como indios nos liberaremos, recoge la experiencia de 
dominacion-racista-colonial sufrida por los pueblos indios en Bolivia, para su emancipacion 
de Occidente a partir de un proyecto politico de liberacion (Reinaga, [1970] 2012). Esta 
comprension del indio como sujeto politico propone reivindicar las culturas quechua y 
aymara, asi como sus historias de lucha contra la opresion colonial y luego republicana, con 
la finalidad explicita de crear una alternativa politico acorde con los intereses indios en la 
Bolivia del siglo XX. 

No obstante esta correspondencia con la propuesta de Reinaga, el indianismo que 
construimos se nutre tambien de nuestras propias reflexiones y practicas comunitarias 
acerca de nuestra realidad india en la actual Argentina. Tiene anclaje en la memoria 
colectiva de nuestros pueblos; por ello, no es ajeno al dolor del genocidio y la 
criminalizacion de hermanas y hermanos que resisten dia a dia, defendiendo nuestros 
territorios. Pero no es “resentido”, como suelen objetar quienes simplifican nuestras posturas 
criticas deshistorizandolas y despolitizandolas. Nuestro indianismo es mas bien realista, 
constructive y proyectivo, sin perder de vista el horizonte utopico pero posible que nos 
moviliza a actuar. 

La liberacion del indio implica su afirmacion como sujeto desde su actual condicion de 
racializacion y subordinacion respecto de Occidente, lo cual supone una dimension de 
afirmacion no meramente etica sino fundamentalmente politico. Se trata de una 
perspectiva que reconoce en el indio un sujeto politicoplural-comunitario condicionado 
historicamente por la dominacion occidental. De este modo, el indianismo pone en 
evidencia la dimension ideologica de la nocion occidental de raza y la segregacion racial 
sobre la cual se han construido las jerarquias sociales aun vigentes. Sin embargo, esta 
afirmacion desde el reconocimiento de la racializacion existente no reproduce una postura 
racista pues la autodenominacion “indio” no denota para nosotros una distincion 
biologicista segregatoria, sino una identificacion ideologica-politica-cultural. 

Me remitire a los aportes del peruano Anibal Quijano, reconocido teorico de la colonialidad 
del poder, para explicitar la anterior afirmacion. Quijano afirma que la nocion de raza es 
una construccion ideologica jerarquica, basada en la diferencia biologica entre 
conquistadores y conquistados. Por lo tanto, el criterio de segregacion racial de la sociedad 
es una de las tantas formas en las que se expresa, todavia hoy, la colonialidad del poder 
(Quijano, 2000). Segun Quijano, esto ha contribuido a legitimar la dominacion colonial y ha 
posibilitado tambien el desarrollo de una perspectiva eurocentrica de conocimiento 
sostenida por la continua expansion del colonialismo europeo sobre el resto del mundo y 
por la posterior fundamentacion teorica de la idea de raza, cuya funcion fue la de legitimar 
epistemologicamente las ya existentes relaciones coloniales de dominacion. 

Consecuentemente, la racializacion de la sociedad reproducida en las practicas 
epistemicas es el principal problema epistemologico al que nos enfrentamos como 
estudiantes, pues indudablemente la colonialidad del saber opera en nuestras 
universidades nacionales -monoculturales- relegando la diversidad de conocimientos 
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propios de las culturas indias a la categoria de saberes, invisibilizando nuestras epistemes y 
formando profesionales sin identidad cultural. En consecuencia, la posibilidad de 
producciones academicas sobre los conocimientos, practicas, historias y pensamiento 
indios desde perspectivas indias no es casual, porque obedece a la reproduccion de las 
logicas coloniales de poder y saber en sociedades racialmente jerarquizadas. Por ello, 
nuestro indianismo involucra tambien un posicionamiento axiologico-epistemico no 
indiocentrico que, a partir de la critica y denuncia del racionalismo eurocentrico sobre el 
cual se ha legitimado occidente, se propone generar practicas, pensamientos, acciones y 
estrategias liberadoras. 

A continuacion me detendre sobre algunas experiencias de participacion de “El Malon 
Vive” en diferentes instancias. La exposicion cronologica de los acontecimientos me 
permitira mostrar nuestro proceso comunitario de politizacion india. Por ello, mantendre el 
uso estrategico de los terminos “indio” e “indigena”. Esto me permitira, tambien, ser fiel a 
nuestro propio proceso de indianizacion. 


Estrategias participativas en contextos de inclusion. Una construccion comunitaria sobre la 
realidad del estudiantado indigena en las universidades publicas 

En esta linea de accion y pensamiento desarrollamos una serie de actividades nucleadas 
en la Universidad Nacional de Cordoba, definiendo el ambito universitario como nuestro 
territorio. En el ano 2011 elaboramos un “Proyecto de Participacion Indigena en la UNC” 5 . 
Aclaramos que hasta la fecha no existia en la universidad un programa o proyecto 
formalmente institucionalizado dedicado a trabajar especificamente la problematica del 
“estudiantado indigena” o de “Pueblos Originarios”. Recientemente, en 2014 se ha creado 
el Programa de Diversidad Cultural, dependiente de la Secretaria de Extension de la UNC. 

Una caracteristica a destacar de este Proyecto consiste en su claro posicionamiento 
autonomo respecto de las instituciones universitarias. En el se apuesta por la participacion 
(distinguiendola de la mera inclusion) del estudiantado indigena en las estructuras e 
instituciones de la UNC. Con el mismo, se pretendia involucrar a la universidad en un 
proceso de crecimiento institucional cuyo eje fuera el ejercicio de la interculturalidad, a 
partir de la implementacion de una politico de efectivo reconocimiento de los estudiantes 
indigenas y de nuestro derecho a una educacion intercultural. Como resultado final se 
aspiraba a la conformacion de un equipo de trabajo integrado por estudiantes y 
profesionales de diferentes disciplinas para el desarrollo de un “Programa de Participacion 
Indigena” a desarrollarse en nuestra universidad. 

Una de nuestras demandas principales exigia el reconocimiento de la presencia indigena 
en la UNC. Afirmabamos por entonces que “(e)n lo Universidad Nacional de Cordoba la 
presencia indigena es un hecho, aunque no todos los estudiantes indigenas se identifiquen 


5 El mismo se elaboro para el “Concurso de Fondos del Proyecto Diversidad Cultural e Interculturalidad en 
Educacion Superior en America Latina" organizado por UNESCO/IESALC. Se concurso con el objetivo de que, 
en caso de ser seleccionado, fuera institucionalizado por nuestra universidad. 
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como tales ya que la colonialidad se reproduce entre nosotros, tornando desventajoso el 
autoreconocimiento". 

El problema que se nos presento fue el de como legitimar la presencia indigena si la 
mayoria de estudiantes que considerabamos de ascendencia indigena no se reconocia 
como tal. A su vez, la logica occidental nos insinuaba que si no habia estadisticas que 
dieran cuenta de nuestra existencia tampoco habria diseno de politicos para nosotras/os. 
Sin embargo, esos datos no existian pues nunca se habia hecho un relevamiento de esas 
caracteristicas en la universidad en sus casi 400 anos; tampoco habia registros de un 
relevamiento de este tipo a nivel nacional. 

Durante unos meses creimos fundamental impulsar una encuesta que diera cuenta de 
nuestra presencia y que permitiera legitimar nuestra propuesta de diseno e implementacion 
de politicos universitarias para la participacion del estudiantado indigena. Finalmente, 
tiempo despues, tras largas reflexiones, uno de los mas importantes aprendizajes que nos 
dejo la elaboracion de este proyecto fue el comprender que si bien la presencia de 
estudiantes indigenas era un hecho, no podiamos forzar procesos de identificacion 
indigena. Fue sintomatico corroborar la presencia del discurso del mestizaje como principal 
argumento para minimizar la ascendencia indigena. Y, si bien considerabamos que el 
relevamiento era una herramienta valida e incluso necesaria, descubrimos que la fuerza de 
la presencia indigena -en todo caso- no residia en su valor cuantitativo sino en su potencial 
capacidad de poner en evidencia la colonialidad de las logicas y estructuras universitarias 
monoculturales. De hecho, la ausencia de politicos universitarias dirigidas a estudiantes 
indigenas era una prueba de ello. 

Por otra parte, en el proyecto en cuestion considerabamos fundamental la promocion del 
derecho a la identidad cultural, abarcando tres campos de trabajo. El primero, a nivel 
institucional, pretendia incluir el tratamiento de la tematica indigena en diversas secretaries, 
programas y fundamentalmente en la curricula obligatoria para cursillos de ingreso (en este 
caso, con la incorporacion de contenidos referidos a derechos de los Pueblos Indigenas). El 
segundo comprendia la realizacion de actividades de promocion de la identidad indigena 
y la interculturalidad dirigidas a toda la comunidad universitaria (actividades que ya 
realizabamos por nuestra cuenta). Y el tercero proponia el acercamiento de las 
comunidades indigenas a la universidad y a la realizacion de un encuentro con estudiantes 
indigenas de otras instituciones de educacion superior. 

Todo esto apuntaba a nuestro ya mencionado objetivo de promover la formacion de 
profesionales (indigenas y no indigenas) con indentidad cultural. Hacemos entasis en ello 
porque desde un principio hemos considerado que la produccion monocultural de 
conocimientos en las universidades reproduce estructuras, contenidos y practicas coloniales 
negadoras del valor de nuestras culturas -diversas y dinamicas-. En nuestras universidades, el 
paradigma dominante en la produccion de conocimientos niega estatus cognoscitivo a 
una inmensa cantidad de conocimientos, tecnologias e, incluso, empiricidades 6 propias de 


6 El termino empiricidad es entendido por el filosofo argentino Arturo Roig como la capacidad de experiencia 
de los sujetos innegablemente mediada por la cultura y su particular sistema axiologico. En este sentido, la 
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las culturas indigenas. Todos estos elementos, en el afortunado caso de ser trabajados en 
las aulas, son en su mayor parte relegados a la categoria de mitos, creencias o saberes 
carentes de valor epistemico. De aqui se desprende que la necesidad de una formacion de 
profesionales con identidad no es un problema que afecte solo a los estudiantes indigenas 
sino a la formacion del estudiantado universitario en general, puesto que el problema de 
fondo no es etico ni cultural, sino politico- epistemico. Por ello, nuestra perspectiva acerca 
de la descolonizacion de los saberes apunta no solo a una critica de los contenidos 
curriculares sino, principalmente, a un cuestionamiento de los paradigmas absolutistas de 
produccion de conocimiento. En este sentido, nuestras actividades (ceremonias, almuerzos 
comunitarios, ejercicios de circulacion de la palabra, etc.), refuerzan esta idea de 
factibilidad de construccion de conocimiento colectivo a troves de practicas comunitarios. 

Este proyecto, si bien no fue seleccionado, constituye un antecedente en cuanto a 
elaboracion de propuestas ideadas colectivamente para ser implementada en el espacio 
universitario. Sin embargo nos hemos referido brevemente a algunos aspectos trabajados 
en el, pues contiene importantes puntos que fueron planteados luego en otras instancias, 
incluso a nivel nacional. 

En efecto, un ano mas tarde, durante los dias 18 y 19 de octubre de 2012 fuimos 
invitadas/os a participar del “Primer Encuentro de Estudiantes Universitarios de Pueblos 
Originarios” * * 7 . El mismo fue convocado por la Subsecretaria de Politicos Universitarios del 
Ministerio de Educacion de la Nacion y tuvo lugar en las instalaciones de la Universidad 
Nacional del Chaco Austral (UNCAus), en la ciudad Roque Saenz Pena, Chaco. 

En dicho encuentro las y los estudiantes participantes organizamos y conformamos de 
manera autonoma una “Asamblea de Estudiantes Indigenas”, la cual propuso una 
metodologia de trabajo diferente (de tipo asamblearia) a la programada por los 
organizadores, lo que fue aceptado por estos sin mayores inconvenientes. Este hecho sienta 
un precedente de organizacion estudiantil indigena autonoma y tuvo como resultado la 
redaccion de un documento con propuestas de diseno e implementacion de politicos 
universitarios para el estudiantado indigena a nivel nacional. Todas las intervenciones fueron 
registradas en el momento y compendiadas en un documento que tiene el nombre de 
“Propuestas de Asamblea: Primer Encuentro de Estudiantes Indigenas”. El mismo fue firmado 
por los representantes designados de cada universidad participante y entregado en mano 
al asesor de la Subsecretaria de Gestion y Coordinacion de Politicos Universitarios, Nicolas 
Carivenc, quien acuso recibo del mismo. 


produccion de conocimientos no es ajena a determinadas y particulares formas de vivir, sentir y experimentar 

el mundo. Cfr. ROIG, A. 1981. 

7 Del evento participaron alrededor de 120 personas provenientes de 17 universidades nacionales 
(Misiones,Cuyo, Santiago del Estero, Rosario, Salta, Jujuy, San Juan, Comahue, Formosa, Chilecito, Cordoba, 
Villa Maria, 

Nordeste, Catamarca, fucuman y Chaco Austral) y representantes de la Universidad Popular y Originaria de 
Mendoza. Se observo escasa presencia de autoridades universitarias. Respecto de los pueblos representados 
hubo mayoria numerica Kolia, aunque esto no invisibilizo la presencia de los pueblos Qom, Mapuche, Wichi, 
Pilaga, Diaguita, Mbya, Tulian, Quechua y Comechingon. Cfr. Cruz, G. 2012. 
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Este documento contiene de fuentes directas aportes valiosos que invitan e interpelan a ser 
creados e implementados en las universidades a corto, mediano y largo plazo. En el, por 
ejemplo, se evidencia la necesidad de crear espacios autonomos en las universidades 
capaces de promover canales de participacion de los estudiantes indigenas. Al mismo 
tiempo que se insiste en la implementacion de sistemas de becas que favorezcan tanto el 
ingreso, continuidad y egreso de los estudiantes indigenas, como la especializacion en 
tematicas indigenas en cursos superiores, de extension y de posgrado. Se senala la 
importancia de generar convenios con universidades indigenas para intercambio cultural y 
academico. Asimismo, se propone la creacion de proyectos, programas e institutes dirigidos 
por estudiantes y academicos indigenas abocados a investigacion de tematica indigena. 
Esto, en afinidad con la idea de promover la produccion y difusion de bibliografia de 
autores (indigenas y no indigenas) sobre las historias, conocimientos, lenguas y 
pensamientos de cada pueblo. Todo lo cual apunta, en ultima instancia a la adecuacion 
de las curriculas universitarias a la diversidad cultural de los estudiantes. En este sentido, una 
de las mociones mas importantes exige el derecho a ser educado en la propia lengua, 
puesto que en las universidades se asume la lengua materna como segunda lengua. En el 
caso de los sistemas de tutorias se planted la necesidad de su implementacion alii donde 
no existen y la promocion de la participacion de tutores indigenas (pues, por lo general, los 
tutores son no indigenas). Finalmente, tambien se solicito la realizacion de relevamientos 
estadisticos de la poblacion indigena en las universidades del pais con consulta a los 
estudiantes indigenas para su diseno e implementacion. 

Hemos mencionado la propuesta de relevamiento en ultimo termino, pues meses mas tarde 
-entre marzo y mayo del 2013- fue implementado el “Primer Relevamiento de Estudiantes 
Universitarios de Pueblos Originarios”. Por obvias razones de espacio no podemos detallar 
aqui el cuestionario. Nos limitaremos, por ello, a brindar muy brevemente nuestro parecer 
sobre algunos aspectos generales del mismo. En primer lugar, manifestamos nuestra 
conviccion de que los estudiantes y profesionales indigenas deberian haber participado en 
su redaccion. Aunque comprendemos las dificultades (mejor dicho, desafios) que esto 
representa (convocatorias, puesta en discusion, evaluacion, consenso), creemos 
imprescindible la consulta a los interesados directos. 

En segundo lugar, consideramos que su implementacion constituye una herramienta 
importante, aunque no la unica, para el desarrollo a largo plazo de politicos universitarias 
para los estudiantes indigenas. En tercer lugar, somos criticos de los criterios tenidos en 
cuenta en la redaccion de la encuesta y la pobreza de contenido en general. Observamos, 
por ejemplo, que algunos de los temas tratados, como las preguntas sobre dominio de la 
lengua espanola y lengua materna o las referidas a los sistemas de tutorias, responden a 
puntos planteados en el 1° Encuentro de Estudiantes Universitarios de Pueblos Originarios, 
pero creemos que no hay claridad en la formulacion de las preguntas o en las opciones de 
respuesta que se brindan y que esto arrojara resultados ambiguos. Esto puede verificarse en 
la pagina web de la Universidad Nacional de Cordoba. Si bien a la fecha no se han 
publicado a nivel nacional los resultados del relevamiento, esta universidad informo 
brevemente sobre los resultados parciales del mismo en dicha universidad. 
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Segun los datos consignados, de los 47 jovenes de la UNC, 22 pertenecen a la 
comunidad Colla, siete a la Mapuche, uno a la Tehuelche, mientras que otros 17 
integran otros pueblos. Otro de los interrogantes que debieron responder los 
consultados verso sobre su lengua materna. De acuerdo a las respuestas, 15 hablan 
Quechua; tres Mapuche; 27 espanol; y 2 consignaron otras lenguas. 

Apenas 6 jovenes reconocieron recibir, por su procedendo etnica, algun tipo de 
ayuda economica (como becas de apuntes, de comedor o de residencia) de 
ONG's, de la UNC, o los gobiernos municipal, provincial o nacional 8 . 


Como puede leerse, se concluye que de los 47 encuestados 43 hablan una lengua 
indigena. Esto a mi parecer, es por lo menos, dudoso. La pregunta por la lengua materna 
(en el relevamiento expresada de la siguiente manera: “gPodria indicar cual es su lengua 
materna? -Desplegandose luego un menu con aproximadamente una decena de lenguas, 
entre las que se incluia el espanol-), si bien apunta a registrar la primera lengua aprendida 
de los estudiantes indigenas, ha generado ciertas dudas al momento de completar el 
formulario on-line pues puede interpretarse como “primera lengua aprendida” o tambien 
como “lengua nativa”. Es importante distinguir esto fundamentalmente en el caso de 
Pueblos con gran incidencia de la castellanizacion como estrategia de aculturacion, como 
es el caso de los kollas. Pues en muchos casos, si bien la primera lengua aprendida y 
hablada es el espanol, la lengua propia hablada por padres y abuelos es la originaria 
(quechua, por ejemplo). Sin embargo esta no fue transmitida a los hijos por imposiciones 
culturaies violentas (discriminacion, prohibicion, verguenza). 

Para concluir con este tema, senalaremos que en noviembre de 2013 nuestra organizacion 
presento a la Subsecretaria de Inclusion Social de la Secretaria de Asuntos Estudiantiles de la 
UNC, un documento con el titulo “Propuesta de Encuesta Complementaria del 1° 
Relevamiento de Estudiantes Universitarios de Pueblos Originarios”, documento en el 
que se sugieren modificaciones, reformulaciones y anadido de preguntas que a nuestra 
consideracion resultan relevantes. Asi, por ejemplo, en el caso de la pregunta por la lengua 
hablada, nuestra propuesta apunta a especificar dicha la informacion, preguntando 
tambien por la lengua comprendida o hablada por nuestras/os abuelas/os, ya que 
consideramos que relevar esta informacion aportara un dato valioso para posteriores 
analisis e investigaciones sobre los procesos de aculturacion en generaciones recientes y las 
alternativas de resistencia frente a la imposicion de la lengua espanola como idioma oficial 
del estado. 

Estas propuestas fueron incluidas en su mayor parte por la mencionada Subsecretaria en 
una Encuesta Complementaria realizada a fines de 2013, destinada a las y los estudiantes 
participes del primer relevamiento. No obstante, no tuvo la respuesta esperada. Solo un 


8 Disponible en: http://www.unc.edu.ar/vidaestudiantil/novedades/2013/septiembre/reunion-con-estudiantes- 
depueblos-originarios (fecha de consulta: 05/10/13) 
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escaso numero de estudiantes respondieron a la segunda convocatoria impulsada por la 
Secretaria de asuntos Estudiantiles de la UNC. 

Finalmente, durante 2014 hemos centrado nuestras actividades en un trabajo interno de 
formacion politico comunitaria indianista. Hemos participado del II Encuentro Internacional 
de Intelectuales Indianistas, realizado en Mina El Aguilar, provincia de Jujuy, con presencia 
de intelectuales indios -letrados y no letrados- de diferentes Pueblos. Tambien hemos dado 
inicio a nuestro Seminario Indianista, un espacio de formacion colectiva y comunitaria 
destinado al estudio del pensamiento indianista de Fausto Reinaga y su influencia en la 
politizacion india en la region andina sudamericana. El mismo es coordinado por el Dr. 
Gustavo Cruz, intelectual indianista, estudioso de la obra de Reinaga y, tambien, miembro 
de nuestra organizacion. Comprende un espacio de lecturas sobre la obra de Fausto 
Reinaga puestas a dialogar con nuestras experiencias personales y comunitarias sobre la 
cuestion india. Consideramos que estas herramientas teoricas son fundamentales para 
acompanar procesos de politizacion india en las y los estudiantes de las diferentes carreras 
universitarias. Actualmente, del Seminario participan estudiantes de Derecho, Trabajo 
Social, Enfermeria, Contabilidad, Arquitectura, Artes y Filosofia. 


Consideraciones finales 

A lo largo de estos cinco anos de trabajo hemos insistido en la importancia de la 
participacion autonoma de nuestra organizacion en el diseno e implementacion de 
politicos universitarias descolonizadoras. Comprendimos que, si bien la presencia indigena 
es un hecho, no podemos atribuir identidades indias alii donde no las hay. Pero si podemos 
alentar estos procesos y promoverlos a traves de la reconstruccion historica y la memoria 
colectiva. 

En este sentido, creemos que los procesos de construccion y re-construccion de las 
identidades indias no se resuelven simplemente en la quita o atribucion de pertenencias 
culturales mediadas por la implementacion de politicos de Estado o por reconocimientos 
juridicos nacionales o internacionales, porque tales procesos obedecen tambien a 
instancias de identificacion que tienen anclaje en la larga historia de afirmacion y 
reafirmacion, lucha y resistencia de los pueblos indios. Identificaciones que son colectivas 
por el entramado cultural-historico del que brotan pero no uniformes, ni lineales, ni 
sincronicas, ni exclusivas de la ruralidad o de los portadores de un color de piel. Sin 
embargo, esto no niega la responsabilidad de un acompanamiento respetuoso del Estado, 
la Universidad y sus respectivas instituciones, pues en su rol descolonizador debieran ser 
garantes de estos procesos de afirmacion identitaria. 

Las experiencias referidas a lo largo del texto evidencian, en algunos casos, la inexistencia 
de politicos universitarias para estudiantes indigenas y, en otros, los desafios a los que se 
enfrentan las politicos inclusionistas implementadas. Estas pueden ser interpretadas, en 
general, como indicio de una mejora en las condiciones de ciudadania estudiantil. Y si bien 
nuestro problema no es el optimismo, prestamos constante atencion a los fundamentos y 
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consecuencias de lo que estas politicos reproducer pues consideramos imprescindible 
concebir al indio no como objeto sino como sujeto participe de las mismas. Por ello, 
tenemos el convencimiento de que la sola teorizacion sobre tematicas como diversidad 
cultural, colonialismo o interculturalidad no es suficiente si los contenidos curriculares y los 
diferentes programas y proyectos destinados a promoverlos no van acompanados de 
practicas efectivamente interculturales. 

Por otra parte, puesto que la cultura hegemonica impone su horizonte ideologico-politico 
por sobre las culturas dominadas, entendemos que los procesos de liberacion a los que 
apuntamos no son ajenos a conflictivas relaciones de poder, saber y sentir. En este sentido, 
con nuestra propuesta axiologica, epistemica y politico pretendemos aportar a liberacion 
de nuestros Pueblos indios a traves de la descolonizacion de las universidades -e 
instituciones educativas en general-. 

Ante la constatacion de la colonialidad vigente en las universidades, hemos construido 
comunitariamente un pensamiento critico capaz de interpelarla, detectando los 
mecanismos y formas de negacion de nuestras identidades, historias y conocimientos. De 
este modo, nuestro proceso de formacion academica -en este caso en universidades 
monoculturales, como unica alternativa en educacion superior universitaria en la actual 
Argentina- ha sido estrategicamente asumido como parte de nuestro proyecto de 
liberacion. Esto permite hoy, no solo la posibilidad de contar en “El Malon Vive” con 
estudiantes y profesionales indios politizados sino tambien la posibilidad de aportar a la 
produccion de conocimiento indio en las universidades para su difusion dentro y fuera de 
ellas. 
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Resumen: La formacion de docentes de Educacion Intercultural Bilingue es un elemento crucial, 
tal vez el mas importante, para lograr que todo el sistema educativo, y en especial la 
Educacion Superior, tenga caracter intercultural. La importancia de las y los docentes de EIB es 
muy grande por dos motivos principales. Uno porque sin un buen trabajo de su parte las y los 
estudiantes de los pueblos originarios no podrfan acceder a la Educacion Superior. Otro porque 
estudios realizados en Bolivia, Mexico, Peru y otros paises, muestran que las y los docentes de EIB 
son los principales demandantes de que toda la Educacion Superior llegue a ser Intercultural, es 
decir que incorpore las demandas, propuestas, conocimientos e idiomas de los pueblos 
originarios. 

Palabras clave: Formacion; docente; educacion; intercultural; bilingue. 

Resumo: A formagao de docentes de educagao intercultural bilingue e um elemento crucial, 
tal vez o mais importante, para lograr que todo o sistema educativo, e em especial a 
educagao superior, tenha carater intercultural. A importancia das e dos docentes do EIB e 
muito grande pro dois motivos principais. Um porque sem um bom trabalho da sua parte as e os 
estudantes dos povos originarios nao conseguiram aceder na educagao superior. Outro porque 
estudos realizados em Bolivia, Mexico, Peru e outros, mostram que as e os docentes do EIB sao 
os principais demandantes de que toda a educagao superior chegue a ser intercultura, isto e 
que se incorporem as demandas, propostas, conhecimentos, e idiomas dos povos originarios. 

Palavras-chaves: Formagao; docente; educagao; intercultural; bilingue. 
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(CIEA) y el Programa de Estudios Posdoctorales (PEP) de la Universidad Nacional Tres de Febrero, Ciudad de 
Buenos Aires, 28-04-2014 y del articulo “Educacion Superior y Pueblos Indigenas en America Latina. Contextos, 
Experiencias y Desafios", actualmente en prensa en la revista Novedades Educativas N a 284 (Agosto, 2014). 
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Me siento especialmente agradecido por la oportunidad de hacer esta presentacion ante 
ustedes, porque pienso que la formacion de docentes de Educacion Intercultural Bilingue es 
un elemento crucial, tal vez el mas importante, para lograr que todo el sistema educativo, y 
en especial la Educacion Superior, tenga caracter intercultural. La importancia de las y los 
docentes de EIB es muy grande por dos motivos principales. Uno porque sin un buen trabajo 
de su parte las y los estudiantes de los pueblos originarios no podrian acceder a la 
Educacion Superior. Otro porque estudios realizados en Bolivia, Mexico, Peru y otros paises, 
muestran que las y los docentes de EIB son los principales demandantes de que toda la 
Educacion Superior llegue a ser Intercultural, es decir que incorpore las demandas, 
propuestas, conocimientos e idiomas de los pueblos originarios. 

Como desde 2007 he venido coordinando un proyecto del Instituto Internacional de la 
UNESCO para la Educacion Superior en America Latina y el Caribe (UNESCO-IESALC) 
dedicado a estudiar y promover la Educacion Superior Intercultural, pienso que la mejor 
contribucion que puedo hacer en esta oportunidad es compartir con ustedes los principales 
resultados y conclusiones de los estudios que hemos venido haciendo en doce paises 
latinoamericanos. Pienso que estos pueden ser fuentes de referencias importantes para 
valorar lo que ustedes ya estan haciendo, asi como para servir de inspiracion a tratar de 
hacer mas y mejor. No voy a hablar sobre el tema en Argentina en particular, sino de 
manera mas amplia sobre America Latina, y en ese marco hare solo algunas referencias a 
Argentina. 

Para comenzar, me parece necesario destacar que, para comprender apropiadamente la 
situacion actual de la Educacion Superior respecto de los pueblos indigenas en America 
Latina, es indispensable recordar algunos aspectos particulares de la historia de estos 
pueblos que tienen especial relevancia para el tema que nos ocupa. Como se sabe, la 
historia de America ha sido marcada por la conquista y colonizacion, con masacres, 
despojos de territorio, desplazamientos y reorganizacion social y territorial de los pobladores 
originates de esta parte del mundo, asi como por la importacion masiva de contingentes de 
personas africanas esclavizadas. Lo especialmente importante para el tema que nos 
ocupa, es que estos procesos no solo han afectado a estos pueblos en terminos de 
perdidas de vidas humanas, asi como de territorios y de medios de vida, sino que, ademas, 
y muy importante para el tema que nos ocupa: afectaron importantes elementos 
constitutivos de las visiones de mundo y sistemas de valores de estos pueblos. 

Uno de los elementos importantes que han afectado es que sus religiones fueron prohibidas 
y fueron forzados a adopter el catolicismo. Otro es que tambien sus lenguas fueron 
prohibidas, cuanto menos su uso en espacios publicos y especialmente en la escuela, 
cuando accedieron a ella. Otro tanto ocurrio con sus conocimientos ancestrales, 
particularmente los relativos al campo de la salud, que los colonizadores asociaban a la 
idea europea de “brujeria”, pero tambien con otros conocimientos en diversos campos. 


ill 

contacto@humanidadespopulares.cl 


— Daniel Mato; Educacion superior y pueblos indigenas en America Latina. Contextos, experiencias 
y desafios; Humanidades Populares; ISSN 0719-9465; Vol. 10; n° 18; Primera epoca; 1 de diciembre; 

2016— 

Como se sabe, la ruptura de relaciones coloniales y la fundacion de las republicas en el 
siglo XIX no acabaron por completo con las formas de subordinacion de los pueblos 
indigenas y afrodescendientes de America. La descalificacion de los modos de produccion 
de conocimiento de estos pueblos, que aun hoy podemos constatar en America Latina, es 
parte de la herencia colonial, como lo es tambien la descalificacion de sus formas de 
aprendizaje. Los nuevos Estados continuaron muchas de las practicas racisfas y 
discriminaforias, y a fraves de sus politicos educativas y culturales desarrollaron imaginarios 
nacionales homogeneizantes, negadores de las diferencias. Aun hoy, en pleno Siglo XXI, 
esta historia de prohibiciones, exclusiones y/o descalificaciones no ha acabado, sino que 
continua bajo diversas formas en la Escuela y en las universidades y otras instituciones de 
educacion superior (IES) “convencionales” 1 contemporaneas. 

Es necesario destacar que esta problematica afecta no solo a las poblaciones de origen 
indigena y afrodescendiente de las sociedades latinoamericanas, sino a cada una de las 
respectivas sociedades nacionales en su totalidad. La negacion consciente o 
inconscientemente de la herencia colonial, y con ella de la condicion pluricultural de las 
sociedades latinoamericanas y de la vigencia de relaciones de poder que afectan 
especialmente a los pueblos indigenas y afrodescendientes de la region, constituye un 
significativo lastre historico. Este lastre menoscaba no solo las posibilidades de construir 
sociedades mas justas y equitativas, sino tambien las de que estas sociedades pueda utilizar 
todos los saberes y talentos a su alcance para construir su presente y futuro. Los sistemas 
educativos en general y la educacion superior en particular juegan papeles muy 
importantes en la constitucion de este nudo problematico, por lo mismo tambien podrian 
ser parte importante en revertir estas situaciones. Para superar ese lastre historico racista con 
el que cargan las sociedades latinoamericanas es necesario lograr que los sistemas 
educativos se correspondan con la diversidad cultural propia de cada sociedad. Para esto 
no basta con crear escuelas interculturales bilingues e IES interculturales para que solo 
personas indigenas y afrodescendientes asistan a ellas. El objetivo debe ser interculturalizar 
toda la educacion, incluso la superior. 

Para interculturizar toda la educacion superior no basta con incorporar estudiantes y 
docentes provenientes de los pueblos indigenas y afrodescendientes a las instituciones de 
educacion superior tal cual ellas existen en la actualidad, aunque este es un paso 
necesario. 

Ademas, es necesario repensar las formas en que las Universidades y otras Instituciones de 
Educacion Superior se relacionan con los diversos sectores sociales de cada sociedad, asi 
como redisenar carreras, mallas curriculares y modalidades de aprendizaje. 

Para el exito de estos procesos adquiere particular importancia la formacion intercultural de 
docentes de todos los niveles del sistema educativo. Porque la formacion de los docentes 


1 Por comodidad expositiva, en el contexto de este artlculo llamo “convencionales" a aquellas universidades u 
otros tipos de IES que no han sido explicitamente creadas y diseriadas para responder a las 
necesidades.demandas y propuestas de comunidades de pueblos indigenas o afrodescendientes. 
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que trabajan en educacion basica y secundaria condiciona la formacion de “entrada” de 
los estudiantes de educacion superior, e incluso la posibilidad efectiva de que estudiantes 
provenientes de pueblos indigenas y afrodescendientes accedan a ella. Por estas 
complejidades es que la interculturizacion debe plantearse de manera articulada para 
todo el sistema educativo, y que a su construccion puede contribuirse desde todos los 
niveles del sistema. No obstante, dado que los estudios que hemos hecho desde el 
proyecto del IESALC de la UNESCO a mi cargo estan referidos solo a la Educacion Superior, 
me limitare a hablar solo de ese nivel educativo. 


1. Marco jundico y etico-polftico: 

Actualmente las constituciones y leyes de la mayoria de los paises latinoamericanos 
reconocen a los pueblos indigenas derechos de idioma, educacion, identidad y otros 
relacionados. Hasta el presente este reconocimiento esta consagrado en las constituciones 
de dieciseis paises latinoamericanos, Argentina entre otros (Bolivia, Brasil, Colombia, Costa 
Rica, Ecuador, El Salvador, Guatemala, Honduras, Guyana, Mexico, Nicaragua, Panama, 
Paraguay, Peru y Venezuela). 

A esto se agrega que 14 paises latinoamericanos han ratificado el Convenio 169 de la 
Organizacion Internacional del Trabajo (OIT), Argentina entre otros (Bolivia, Brasil, Chile, 
Colombia, Costa Rica, Ecuador, Guatemala, Honduras, Mexico, Nicaragua, Paraguay, Peru 
y Venezuela). Este Convenio dispone explicitamente que los Estados que han ratificado este 
instrumento internacional estan obligados a acatar sus regulaciones. En este momento no es 
posible entrar en detalles, pero los articulos 22, 26 y 27 del Convenio 169 consagran 
derechos especificos a los pueblos indigenas en materia de “educacion a todos los niveles” 
(art. 26), es decir tambien de educacion superior. El art. 27 establece que los programas de 
educacion destinados a estos pueblos deben: 

[...] responder a sus necesidades particulares, y deberan abarcar su historia, sus 
conocimientos y tecnicas, sus sistemas de valores y todas sus demas aspiraciones 
sociales, economicas y culturales, [asi como que] la autoridad competente debera 
asegurar la formacion de miembros de estos pueblos y su participacion en la 
formulacion y ejecucion de programas de educacion, con miras a transferir 
progresivamente a dichos pueblos la responsabilidad de la realizacion de esos 
programas, cuando haya lugar. [Y finalmente estipula que] los gobiernos deberan 
reconocer el derecho de esos pueblos a crear sus propias instituciones y medios de 
educacion, siempre que tales instituciones satisfagan las normas minimas establecidas 
por la autoridad competente en consulta con esos pueblos. Deberan facilitarseles 
recursos apropiados con tal fin. 


No obsfanfe, el Convenio 169 de la OIT no es el unico insfrumenfo infernacional que 
esfablece regulaciones al respecfo. Tambien lo hacen la Convencion Internacional para la 
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Eliminacion de todas las Formas de Discriminacion Racial, la Convencion Internacional sobre 
Derechos Economicos, Sociales y Culturales, la Declaracion de las Naciones Unidas sobre los 
Derechos de las Personas Pertenecientes a Minorias Etnicas, Religiosas y Linguisticas, la 
Declaracion Universal de la UNESCO sobre Diversidad Cultural, la Convencion de la UNESCO 
sobre la Proteccion y Promocion de la Diversidad de las Expresiones Culturales, la 
Declaratoria de Naciones Unidas de la Segunda Decada de los Pueblos Indigenas 2005- 
2015, y la Declaracion Universal sobre los Derechos de los Pueblos Indigenas. 

Sin embargo, un estudio realizado en 2011 por el Instituto Internacional de la Unesco para la 
Educacion Superior en America Latina y el Caribe, permitio constatar que en la mayoria de 
los casos, las mencionadas regulaciones del Convenio Nro. 169 de la OIT, de cumplimiento 
obligatorio para los Estados que lo han ratificado, asi como las normas constitucionales y 
legales establecidas en la materia, aun tienen escasos efectos practicos (Mato, coord., 
2012 ). 

Por otra parte, viene al caso destacar que del 4 al 6 de junio de 2008, en Cartagena de 
Indias, Colombia, sesiono la Conferencia Regional de Educacion Superior, la cual conto con 
la participacion de mas de 3.500 integrantes de la comunidad academica regional, 
incluyendo directives, docentes, investigadores, estudiantes, funcionarios, representantes de 
gobiernos y de organismos nacionales, regionales e internacionales y otros interesados en 
Educacion Superior. Esta Conferencia emitio una Declaracion Final que incluye dos 
importantes acapites sobre el tema. El acapite C-3 sostiene: 

Se deben promover la diversidad cultural y la interculturalidad en condiciones 
equitativas y mutuamente respetuosas. El reto no es solo incluir a indigenas, 
afrodescendientes y otras personas culturalmente diferenciadas en las instituciones tal 
cual existen en la actualidad, sino transformar a estas para que sean mas pertinentes 
con la diversidad cultural. Es necesario incorporar el dialogo de saberes y el 
reconocimiento de la diversidad de valores y modos de aprendizaje como elementos 
centrales de las politicos, planes y programas del sector. 


En tanto, el acapite D-4 estipula que “La Educacion Superior, en todos los ambitos de su 
quehacer, debe reafirmar y fortalecer el caracter pluricultural, multietnico y multilingue de 
nuestros paises y de nuestra region”. 

Mas recientemente, en mayo de 2012, el ya mencionado Instituto Internacional de la 
UNESCO para la Educacion Superior en America Latina y el Caribe (UNESCO-IESALC) 
convoco a la realizacion del “Taller Regional de Politicos de Educacion Superior y Pueblos 
Indigenas y Afrodescendientes en America Latina y el Caribe”. Este Taller, que reunio a 34 
especialistas de 12 paises latinoamericanos, sesiono en la Universidad de Panama los dias 24 
y 25 de mayo del 2012. Como resultado del mismo sus participantes suscribieron un 
documento denominado “Iniciativa Latinoamericana por la Diversidad Cultural y la 
Interculturalidad con Equidad en Educacion Superior”. Desde entonces esta Iniciativa ha 
sumado la adhesion de cerca de un centenar de especialistas en el tema, asi como las de 
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algunas universidades, y una que parece particularmente promisoria, la del Parlamento 
Latinoamericano (Parlatino). 

En efecto, los Presidentes de las Comisiones de Educacion o equivalentes de los 
Parlamentos miembros del Parlatino, asi como sus Parlamentarios miembros de la Comision 
de Educacion, Cultura, Ciencia, Tecnologia y Comunicacion, y demas Legisladores 
participantes en la reunion, reunidos en la Ciudad de Panama durante los dias 21 y 22 de 
junio de 2012, con motivo de la Conferencia Interparlamentaria sobre “La Educacion en la 
Sociedad del Conocimiento” , suscribieron la “Declaracion de Panama sobre la Educacion 
en la Sociedad del Conocimiento”. Esta Declaracion, entre otras cosas establece que los 
firmantes “suscriben e impulsan la Iniciativa Latinoamericano por la Diversidad Cultural y la 
Interculturalidad con Equidad en Educacion Superior, emanada del 'Taller Regional de 
Politicos de Educacion Superior y Pueblos Indigenas y Afrodescendientes en America Latina 
y el Caribe’, realizado en la Universidad de Panama los dias 24 y 25 de mayo del 2012, 
convocado por UNES-CO/IESALC” 

Estos reconocimientos institucionales de la importancia de valorar la diversidad cultural y 
promover relaciones interculturales equitativas y mutuamente respetuosas en la Educacion 
Superior, llevan a pensar que las ideas y propuestas de interculturalizar toda la Educacion 
Superior comienzan a ser mas aceptadas, y que habra mas posibilidades de que sean 
puestas en practica tanto por las universidades como por los Estados latinoamericanos. 


2 . Modalidades de colaboracion en educacion superior y pueblos indigenas 

El panorama que presentare a continuacion se basa en las investigaciones realizadas por el 
Proyecto Diversidad Cultural e Interculturalidad en Educacion Superior de UNESCO-IESALC, 
que he venido coordinando desde 2007, cuyos resultados han sido publicados en cuatro 
libros (Mato, coord. 2008, 2009a, 2009b, 2012) que estan disponibles tanto en version 
impresa como en Internet 

(http://www.iesalc.unesco.org.ve/index.php?option=com_content&view=article&id=22&lte 
mid=405&lang=es). Esta investigacion no es exhaustiva y las experiencias que mencionare 
constituyen solo algunos ejemplos de las modalidades de colaboracion que hemos logrado 
identificar. Es un universo constituido por experiencias muy diferentes entre si. Esta diversidad 
no resulta sorprendente si tomamos en cuenta que se trata de modalidades de 
colaboracion con comunidades y organizaciones muy diferentes entre si, en sociedades 
nacionales tambien muy distintas unas de otras. Las experiencias de colaboracion 
intercultural que hasta ahora ha logrado identificar nuestro Proyecto pueden agruparse en 
cinco modalidades diferentes: 
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2 . 1 . Programas de “inclusion de individuos" indigenas como estudiantes en IES 
“convencionales’’ 

Las modalidades de “inclusion de individuos” no han formado parte de los tocos de estudio 
de nuestro Proyecto, no obstante el relevamiento realizado permite afirmar que existen 
numerosas experiencias que responden a este tipo de modalidad (programas de cupos, de 
becas y de apoyo academico y/o psicosocial), asi como que, pese a su numero, aun 
resultan insuficientes en comparacion con las necesidades y demandas. Varios Estados y 
universidades publicas y privadas de America Latina han establecido programas de cupos y 
de becas, otro tanto han hecho varias fundaciones privadas. 

Existen opiniones encontradas respecto de este tipo de programas. Algunas enfatizan que 
no solo crean oportunidades para individuos, sino que contribuyen a desarrollar capas de 
profesionales indigenas que sirven de manera directa a sus pueblos y comunidades, asi 
como que muchos de estos profesionales juegan papeles fundamentales en el desarrollo y 
gestion de experiencias de los cuatro tipos restantes de esta clasificacion. Otras opiniones 
destacan que este tipo de programas favorecen la “fuga de cerebros” desde las 
comunidades apartadas hacia las grandes ciudades, asi como la “occidentalizacion” de 
los estudiantes indigenas, asi como la perdida de valores etnicos, de su propio idioma y de 
la valoracion por sus saberes. Otras senalan que con las becas no basta, porque en las IES 
“convencionales” estos estudiantes frecuentemente deben lidiar con problemas de 
racismo, ademds de que en el curriculum no encuentran reflejadas las historias, idiomas y 
conocimientos de sus pueblos, a lo que se anade que se encuentran muy lejos de sus 
familias y comunidades. 


2 . 2 . Colaboracion intercultural en programas de formacion conducente a tftulos u otras 
certificaciones creados por Universidades y otras IES “convencionales” 

Existen diversas modalidades dentro de este grupo de experiencias. En algunas de ellas se 
registra escasa colaboracion intercultural, mientras que en otras la participacion de 
organizaciones y comunidades indigenas resulta significativa. En algunos de estos casos se 
observa ademds una participacion importante de docentes provenientes de los 
mencionados pueblos y la inclusion de sus lenguas, conocimientos, formas de aprendizaje y 
modos de produccion de conocimiento. Muchas de estas experiencias estan orientadas a 
la formacion de docentes para programas de educacion intercultural bilingue a diversos 
niveles del sistema educativo. Esta es otra modalidad de colaboracion intercultural de la 
existe un numero importante de experiencias. 

Entre las experiencias de este tipo que han sido documentadas por nuestro Proyecto, es 
posible mencionar, por ejemplo, el Programa Academico Cotopaxi de la Universidad 
Politecnica Salesiana, en Ecuador, varias experiencias desarrolladas por la Universidad de 
Cuenca, tambien en Ecuador, la Licenciatura en Etnoeducacion de la Universidad del 
Cauca, en Colombia, el Programa de Tecnicos Superiores en Justicia Comunitaria, de la 
Universidad Mayor San Andres, en Bolivia y el Programa de Formacion en Educacion 
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Intercultural Bilingue para los paises andinos, de la Universidad Mayor San Simon, tambien en 
Bolivia, asi como las Licenciaturas para la formacion de Profesores Indigenas de la 
Universidad do Estado de Mato Grosso y de la Universidad Federal de Roraima, en Brasil. 

Por otra parte, el Registro de Experiencias creado por nuestro Proyecto, permitio identificar 
varias experiencias de este tipo que no hemos estudiado pero cuya existencia debe cuanto 
menos mencionarse. Por ejemplo, en Brasil, ademas de las dos antes nombradas, existen 
otras dieciocho licenciaturas pedagogicas, dedicadas a formar a nivel de licenciatura 
universitaria a las y los docentes que dan closes en comunidades de pueblos indigenas. En 
tanto, en Ecuador, desde 1992 la Universidad Estatal de Bolivar ha ofrecido licenciaturas en 
campos tales como Educacion y Estudios Interculturales, Desarrollo Regional Intercultural, 
entre otros. En esta experiencia, de manera analoga a lo que ocurre en la de la 
Licenciatura en Desarrollo Comunitario Integral de la Universidad Pedagogica Nacional, de 
Mexico, no solo participan personas indigenas como estudiantes, sino que a traves de 
diversas modalidades se incorporan los conocimientos de los sabios y ancianos de las 
comunidades. En muchas de las experiencias de este tipo se registra la participacion de 
sabios de las comunidades indigenas cercanas en calidad de docentes. Junto con esto se 
presenta el problema de que por no contar con titulo universitario (y en ocasiones tampoco 
de otros niveles educativos) estos sabios no son reconocidos como docentes, ni 
remunerados como tales. Sin embargo, sucede que frecuentemente son los unicos que 
pueden dar closes de idiomas indigenas, o sobre las respectivas historias y cosmovisiones, o 
al menos quienes mejor pueden hacerlo. Estas situaciones ademas de ser injustas 
constituyen nuevos mecanismos de discriminacion negativa de los conocimientos y de las 
personas indigenas, y por lo mismo se convierten en fuentes de conflictos. 

Muchos de estos programas estan dirigidos a docentes en servicio en comunidades 
indigenas. Aprovechando esta posibilidad, suelen trabajar con modalidades de ensenanza 
semipresenciales, combinando el trabajo en las aulas universitarias con formas de 
ensenanza/aprendizaje en servicio en las escuelas de las comunidades en las cuales estos 
estudiantes universitarios son docentes. 


2.3. Colaboracion intercultural en proyectos de docencia, investigacion y/o de vinculacion 
social , desarrollados por IES “convencionales” con participacion de comunidades de 
pueblos indigenas 

El conjunto de experiencias que forzadamente incluyo en este conjunto es expresion de la 
diversidad de contextos, culturas profesionales y academicas, culturas institucionales, y 
normativas monoculturalistas, que ponen a prueba la creatividad de numerosos grupos de 
docentes, investigadores y otros actores significativos. Por esto, bajo la complicada 
denominacion de esta modalidad he agrupado muy diversas experiencias, que un tanto 
arbitrariamente se podrian separar en tres subconjuntos, pero el problema es que algunas 
formarian parte de mas de uno de estos. 
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El primero de esos subconjuntos abarcaria las experiencias centradas principalmente en 
programas o proyectos de docencia, algunos de los cuales incluyen componentes de 
investigacion y/o de vinculacion con la comunidad. Se diferencian de los del tipo descrito 
en la seccion anterior (3.2) en que no otorgan creditos, puntos, u horas para graduarse. 
Dependiendo de los casos, este tipo de actividades se caracteriza por incluir la 
participacion de docentes provenientes de los pueblos indigenas y la inclusion significativa 
de lenguas, saberes y modos de produccion de conocimiento y aprendizaje propios de 
estos pueblos. 

El segundo subconjunto abarcaria experiencias en las cuales la colaboracion intercultural se 
da principalmente a traves de programas o proyectos de investigacion, algunos de los 
cuales ademas incluyen actividades docentes. Segun los casos, estas experiencias 
producen conocimientos sobre estas comunidades, sistematizan sus idiomas y 
conocimientos, o generan tecnologias, que comparten de manera proactiva con las 
comunidades, o bien hacen esto mismo pero mediante modalidades de colaboracion. 

El tercer subgrupo incluiria experiencias en las que la colaboracion se da especialmente 
mediante proyectos denominados de “vinculacion” u otras denominaciones, orientados a 
mejorar la calidad de vida de las comunidades. No se limitan a “aplicar” saberes 
academicos en las comunidades, sino que integran saberes de las comunidades. Este tipo 
de casos se caracterizaria porque aunque incluyen actividades docentes y de 
investigacion, sus actividades principales son de servicio a las comunidades. 


2.4. Colaboracion intercultural entre IES y organizaciones indigenas 

Hasta el momento hemos logrado identificar solo cuatro experiencias de este tipo dos de 
ellas tienen lugar en Colombia y otras dos en Peru, todas ellas otorgan titulos reconocidos 
por las autoridades educativas nacionales de los respectivos paises (Mato, coord. 2008). 
Aunque hasta la fecha no hemos logrado identificar otras experiencias de este tipo, las 
estudiadas llevan a pensar que se trata de una modalidad potencialmente muy 
provechosa para la formacion de profesionales y tecnicos de los pueblos indigenas. 


2.5. Experiencias de colaboracion intercultural en Instituciones Interculturales de Educacion 
Superior 

Las Instituciones Interculturales de Educacion Superior (IIES) se caracterizan por integrar los 
saberes, modos de produccion de conocimiento y modos de aprendizaje de varias 
tradiciones culturales. Mas alia de este rasgo comun, las IIES son muy diversas entre si, como 
consecuencia de las diferencias existentes entre diversos pueblos indigenas, diversas 
historias de los Estados nacionales, diversos actores que han intervenido en su creacion y 
otros factores. No existe un modelo de referencia, y dados las diferencias apuntadas 
tampoco seria pertinente pretender establecerlo. 
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Como consecuencia del proceso de colonizacion y las continuidades del mismo 
observables en las republicas fundadas en el siglo XIX, estas instituciones han sido creadas 
especialmente para atender las demandas y propuestas de formacion de pueblos 
indigenas. Estas instituciones reciben principalmente estudiantes indigenas y en menor 
medida estudiantes noindigenas. En vista del rezago de los Estados latinoamericanos en 
satisfacer las demandas de “interculturizor toda la educacion superior", dirigentes y 
organizaciones indigenas de varios paises de la region se han dado a la tarea de crear 
instituciones propias. 

Nuestro proyecto ha documentado la experiencia de varias universidades de este tipo, 
como, por ejemplo, la Universidad Intercultural Indigena Originaria Kawsay, en Bolivia; el 
Centro Amazonico de Formacion Indigena, creado por la Coordinacion de Organizaciones 
Indigenas de la Amazonia Brasileira, en Brasil; la Universidad Autonoma, Indigena e 
Intercultural, creada por el Consejo Regional Indigena del Cauca, en Colombia; la 
Universidad de las Regiones Autonomas de la Costa Caribe Nicaraguense; la Bluefields 
Indian & Caribbean University, estas dos ultimas creadas en Nicaragua por iniciativas de 
liderazgos indigenas y afrodescendientes locales, y la Universidad Intercultural de las 
Nacionalidades y Pueblos Indigenas “Amawtay Wasi” , creada por algunos sectores de la 
Confederacion de Nacionalidades Indigenas del Ecuador. Mas recientemente hemos 
identificado otras instituciones de educacion superior indigenas que aun no hemos 
estudiado, como la Universidad Intercultural de los Pueblos del Sur (Unisur), creada por un 
grupo de dirigentes indigenas del Estado de Guerrero, Mexico, con apoyo de algunos 
academicos de otras universidades mexicanas, y el Instituto de Educacion Superior 
Intercultural “Campinta Guazu Gloria Perez”, creado por Consejo de Organizaciones 
Aborigenes de Jujuy, en Argentina. 

Por otra parte, tambien existen universidades y otros tipos de Instituciones de Educacion 
Superior de variado caracter intercultural que han sido creadas por organismos estatales de 
distinto nivel. Un ejemplo de esto es el Centro de Investigacion y Formacion para la 
Modalidad Aborigen (CIFMA), creado por el gobierno de la provincia del Chaco, o bien los 
nueve institutos creados dependientes de la Direccion General de Educacion Superior de la 
Provincia de Salta. Otro ejemplo de este tipo de instituciones es el sistema de las ya once 
universidades interculturales integrantes del sistema de universidades interculturales 
dependientes de la Secretaria de Educacion Publica de Mexico, que es el organismo 
federal/nacional de este pais. En tanto, en Bolivia, mediante un decreto presidencial de 
agosto de 2008, se crearon tres Universidades Indigenas Comunitarias Interculturales, la 
Universidad Indigena Aymara, la Universidad Quechua y la Universidad Guarani y de 
Pueblos Indigenas de Tierras Bajas. En el ano 2000 se creo en Peru la Universidad Nacional 
Intercultural de la Amazonia, que ceso actividades en 2010 y entiendo que las ha reiniciado 
recientemente. En este mismo pais, mas recientemente se ha dispuesto la creacion de otras 
tres universidades nacionales interculturales. En el caso de Argentina, en 2013 se presento un 
Proyecto de Ley para la Creacion de la Universidad Nacional Intercultural de los Pueblos 
Indigenas ante la Comision de Educacion de la Camara de Diputados, en agosto de ese 
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mismo ano se realizo una primera Audiencia Publica, pero hasta ahora la Comision de 
Educacion de esa Camara no ha tratado el proyecto. 

Existen ademds otros dos tipos de universidades interculturales. Por un lado, tenemos la 

Universidad Indigena Intercultural, creada por el Fondo para el Desarrollo de los Pueblos 
Indigenas de America Latina y el Caribe, un organismo multilateral cogobernado por 
representantes de gobiernos y organizaciones indigenas. Por otro lado, la Universidad 
Intercultural Ayuk, creada en Mexico como parte del sistema de la Universidad 
Iberoamericana, de los jesuitas. 


3. Logros, problemas, desaffos y conflictos 

Desde 2007, el Proyecto Diversidad Cultural e Interculturalidad en Educacion Superior de 
UNESCO-IESALC, con la colaboracion de casi setenta investigadores de once paises 
latinoamericanos, ha realizado estudios especificos sobre aproximadamente cuarenta 
experiencias de los tipos antes mencionados, asi como sobre los respectivos contextos. Estos 
estudios han sido incluidos en cuatro libros que estan disponibles tanto en version impresa 
como en digital en Internet 

(http://www.iesalc.unesco.org.ve/index.php?option=com_content&view=article&id=22&lte 
mid=405&lang=es). Esos estudios entre otras cosas han permitido identificar los logros, 
problemas y desafios mas salientes de esas experiencias, asi como algunas areas de 
conflicto. 

Logros: Los principales logros de los programas, universidades y otras IES estudiadas son: i) 
mejoran las posibilidades de que individuos indigenas y afrodescendientes accedan a 
oportunidades de educacion superior y culminen exitosamente sus estudios, ii) ajustan su 
oferta educativa a necesidades, demandas y proyectos de las comunidades y la 
relacionan con oportunidades locales y regionales (subnacionales) de empleo, generacion 
de iniciativas productivas y servicio a la comunidad, iii) desarrollan modalidades 
participativas de aprendizaje centradas en la investigacion aplicada, iv) integran 
docencia/aprendizaje, investigacion y servicio a las comunidades, v) integran diversos tipos 
de saberes y modos de produccion de conocimiento, vi) promueven la valorizacion y, 
segun los casos, incorporan lenguas y conocimientos propios de estos pueblos y 
comunidades, contribuyen proactivamente a su fortalecimiento y realizan investigacion 
sobre ellos, vii) desarrollan docencia e investigacion orientados por criterios de valoracion 
de la diversidad cultural, interculturalidad, equidad, inclusion, gobernabilidad democratica, 
desarrollo humano y sostenible, viii) forman egresados que contribuyen al desarrollo 
sostenible local y regional y al mejoramiento de la calidad de vida de sus comunidades. 

Problemas y desaffos: Los problemas y desafios mas frecuentemente enfrentados por estas 
Universidades, Institutos y programas son: i) insuficiencia y/o precariedad presupuestaria, ii) 
actitudes racistas por parte de funcionarios publicos y diversos sectores de poblacion que 
afectan el desarrollo de sus actividades, iii) dificultades derivadas de la rigidez de los 
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criterios de evaluacion aplicados por las agendas especializadas de los Estados 
encargadas de otorgar reconocimiento y/o acreditacion, iv) obstaculos institucionales 
derivados de la rigidez de procedimientos administrativos, los cuales afectan la ejecucion 
de sus planes y actividades, v) obstaculos institucionales derivados de la rigidez de criterios 
academicos aplicados por las IES dentro de las cuales funcionan algunos de los programas 
estudiados, y/o por agencias gubernamentales que otorgan fondos para investigacion y 
proyectos especiales, los cuales afectan labores docentes y de investigacion de las IES y 
programas estudiados, y muy particularmente dificultan la posibilidad de sumar las 
contribuciones de sabias/os indigenas, vi) dificultades para conseguir docentes y otro 
personal con adecuada sensibilidad y recursos personales y tecnicos para el trabajo 
intercultural, vii) dificultades economicas de los estudiantes para poder dedicarse mas y 
mejor a su formacion, viii) insuficiencia de becas. 

Conflictos: Buena parte de los conflictos que se presentan entre estos tipos de universidades 
e institutes y los respectivos Estados nacionales giran en torno a los mecanismos y criterios de 
evaluacion y reconocimiento aplicados por las agencias de los Estados encargadas de 
estos asuntos. La evaluacion de la calidad de las instituciones y programas de educacion 
(superior o de otro tipo) no puede disociarse de consideraciones de pertinencia y 
relevancia, esto demanda que sea contextualizada. No resulta apropiado aplicar sistemas 
rigidos de criterios de evaluacion de validez supuestamente “universal”. Es necesario 
incorporar criterios que, partiendo de reconocer la heterogeneidad de cada sociedad, 
respondan a las diferencias, para asegurar la pertinencia de las instituciones y programas 
de educacion (superior o de otro tipo) con la diversidad de sus contextos sociales. 


4. Comentarios finales 

La evaluacion de los programas e instituciones interculturales de educacion superior, como 
la de sus docentes e investigadores, requiere disenar instrumentos que tomen en cuenta la 
especificidad de las propuestas y de los contextos en que se desarrollan. Es necesario revisar 
los criterios de evaluacion y acreditacion de las IES y programas, asi como los aplicados 
para la asignacion de fondos para investigacion y proyectos; para asegurar que estos 
respondan a criterios de reconocimiento y valoracion de la diversidad cultural y la 
interculturalidad con equidad. Estos criterios deben responder a las peculiaridades de los 
diversos tipos de IES, con especial atencion a diferencias asociadas a particularidades 
linguisticas, socioculturales, territoriales y otras significativas, segun la diversidad cultural 
propia de cada pais. 

Ademas, y muy importante, es necesario cambiar radicalmente los estilos de evaluacion de 
los programas e IIES. Estos suelen ser procesos de caracter punitivo que las agencias de 
evaluacion y acreditacion de los Estados emprenden unilateralmente, aplicando 
instrumentos propios, no consensuados. No son procesos interculturales, y en este sentido no 
se ajustan a lo dispuesto por el Convenio 169 de la OIT que establece el caracter obligatorio 
de la consulta previa a los pueblos indigenas en todos los asuntos que les conciernen. 
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Ademas, tampoco respetan lo establecido el acapite C3 de la Declaracion de la 
Conferencia Regional de Educacion Superior, suscrita por las autoridades educativas y 
universitarias de la region, que establece que “el reto no es solo incluir a indigenas, 
afrodescendientes y otras personas culturalmente diferenciadas en las instituciones tal cual 
existen en la actualidad, sino transformar a estas para que sean mas pertinentes con la 
diversidad cultural”. Ese mismo acapite, tambien dictamina la necesidad de “incorporar el 
dialogo de saberes y el reconocimiento de la diversidad de valores y modos de aprendizaje 
como elementos centrales de las politicos, planes y programas del sector”. 

Es necesario poner en practica modalidades de diseno, evaluacion y acreditacion de 
planes de estudio y de universidades e instituciones de educacion superior que sean 
verdaderamente interculturales. Esto quiere decir que se caractericen por asegurar la 
participacion informada y activa de las respectivas IES y de las comunidades y 
organizaciones indigenas, y que sean de proceso. Es decir, orientadas a construir formas 
mutuamente respetuosas y equitativas de dialogo y colaboracion intercultural tendientes a 
mejorar las experiencias no a simplemente examinarlas unilateralmente y asignarles una 
calificacion. Para esto es necesario que los Estados asignen los “recursos apropiados", tal 
como lo establece el articulo 27 del Convenio 169 de la OIT que ha sido ratificado por 14 
Estados latinoamericanos, entre otros el Estado argentino. Es necesario revisar criticamente 
las ideas transnacionalizadas de calidad academica y aplicar de manera integrada 
indicadores de calidad, pertinencia y relevancia. 
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Nota: Estos cuatro libros estan disponibles en 

http://www.iesalc.unesco.org.ve/index.php?option=com_content&view=article&id=22&lt 

emid=405&lang=es 
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